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1.LA ANTROPOLOGIA
COMO CIENCIA

¢QUE ESTUDIA LA ANTROPOLOGIA? LOS CAMPOS DE LA
ANTROPOLOGIA. LA

ANTROPOLOGIA COMO CONOCIMIENTO CIENTIFICO. EL
SURGIMIENTO DE LA DISCIPLINA

ANTROPOLOGICA.

"Lo cierto es que ni europeos ni norteamericanos
habrian encontrado jJamas a estos supuestos portadores
de un pasado pristino, si no se hubieran encontrado
UNos a otros, de un modo sangriento, cuando Europa
extendio el brazo para apoderarse de los recursos y
poblaciones de otros continentes. De ahi que se haya
dicho y, con razon, que la antropologia es hija del
imperialismo. Sin imperialismo no habria habido
antropologos, pero tampoco habria habido pescadores
denes, balubas o malayos que estudiar.”

Wolf, E. (1997) Europa y la gente sin historia Pp. 33. México: Fondo de
Cultura Econdmica



¢Sirven para algo las ciencias sociales?
Por Alejandro Grimson
Universidad Nacional de San Martin y CONICET

Las ciencias sociales han sido acusadas de ser abstractas, pero se parecen a las
brujas: que las usan, las usan. La usa el Estado para construirse, ofrecer una idea de
totalidad y saber donde esta parado, entre cuanta gente, de qué edades, sexo, ingresos,
origen... Las usan los politicos, pero sélo para cosas que les importan: las campafias y la
evolucidn de su imagen publica. La pregunta es por qué, si usan los conocimientos
sociologicos en esas tareas tan importantes, no lo hacen también en cuestiones
“menores”, como puede ser la elaboracién y la evaluacion de politicas publicas.

Hay éareas del Estado que han avanzado en ese sentido, no s6lo en usar a las
ciencias sociales, sino en reconocer su uso, aungue todavia no en apoyar mas
claramente su desarrollo en el pais. Pero no es la regla: por eso cuando altos
funcionarios descalifican a las ciencias sociales, aludiendo al lugar comdn anti-
intelectual, no se escucha la voz de otros de funcionarios que no reconocen ese
estereotipo.

Algunos colegas preferirian intervenir en este debate enfatizando la relevancia
de la inutilidad del pensamiento social. La cuestion de la utilidad del conocimiento
plantea un debate acerca de la definicion de los propios fines, mucho antes de establecer
qué medios se corresponden con dichos fines. La primera definicion es que el
conocimiento es un fin en si mismo. Es el ser humano el que ha hecho las sociedades y
el que necesita, para vivir en ellas, conocerlas. La pregunta que nos orienta es si las
ciencias sociales, tal como las conocemos hoy, ademas de ser un fin en si mismo son o
pueden ser un medio. Y para qué fines.

Si estuviéramos frente a un instrumentalista extremo, deberiamos recordarle que
jamas es posible establecer a priori todas las utilidades potenciales que tendra en el
presente y en el futuro un nuevo conocimiento. Ciertamente, las ciencias exactas y
naturales desarrollan una investigacién basica cuya potencial utilidad social es conocida
muy parcialmente. Si la urgencia de la instrumentalidad mandara en cada una de las
situaciones, convertiriamos la investigacion cientifica en aplicaciones técnicas sin
fundamentos y, en mas de un caso, sin parametro ético alguno. Si concebimos al
desarrollo de la humanidad no sélo como crecimiento puramente econdémico, ni siquiera

s6lo como distribucion justa de ese crecimiento, sino como crecimiento y desarrollo



también cultural, entonces la respuesta es mas sencilla. Bienvenida cualquier buena
aplicabilidad de un conocimiento, pero acéptese que conocer es un fin en si mismo.

Habiendo dejado sentado, entonces, que el paradigma de la instrumentalidad no
puede ser el todopoderoso, me concentraré aqui en discutir justamente las definiciones
de instrumentalidad vigentes y entonces retornar a la pregunta del titulo. Dicho de otro
modo: pretendemos saber si las ciencias sociales sirven para algo, incluso si
ideol6gicamente seria necesario defenderlas aunque “no sirvieran para nada”.

Deseo explicitar un contexto social, cientifico, politico que esta en el origen del
debate que instal6 la creacion del Ministerio de Ciencia y Tecnologia. La actividad
cientifica en la Argentina atraviesa una creciente jerarquizacion, expresada en la
expansion de la investigacion, del CONICET, y de la Agencia Nacional de Promocion
Cientifica y Tecnoldgica. Esto se debe a decisiones politicas que vienen afianzandose en
los Gltimos afios. Desde las mas altas esferas se ha proclamado que la produccion de
conocimientos es condicion imprescindible para construir un pais econdémicay
socialmente desarrollado.

Esta importante transformacion, siempre perfectible, ha otorgado nueva
relevancia a antiguos debates. Por ejemplo, se ha afirmado que jerarquizar la ciencia es
apoyar a las ramas de la fisica, la quimica, la biologia y otras disciplinas exactas y
naturales capaces de producir tecnologias que tengan un impacto productivo directo. Si
bien éste es un capitulo clave del desarrollo cientifico de un pais, pretender convertir a
un solo capitulo en un libro entero degrada a ambos. Es necesario considerar también el
capitulo de las ciencias sociales, que ha sido considerado mera especulacién, cuando no
critica politica del propio Estado.

El fortalecimiento de la ciencia es pensado hasta ahora como cuestion de
desarrollo econdmico y tecnoldgico. La trampa de una ideologia productivista radica en
establecer la pertinencia o no de un proyecto de investigacion en funcion de fines que se
toman como dados por la naturaleza, cuando son definidos por valores de grupos
sociales especificos. ¢Contribuye este proyecto a un incremento de la produccion o de la
productividad? Podemos imaginar preguntas que contrastan brutalmente con esta y que
se refieren a una investigacion filosofica y antropoldgica: ¢deseamos incrementar la
produccion? ¢por qué? ¢para quién? ;qué produccion?

El saber técnico tiende a considerar natural su ideologia productivista, pero esas
pririodades han sido fijadas por agentes sociales en contextos historicos. La promesa de
produccion de tecnologias cientificas Utiles para incrementar el producto y
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especialmente el exportable resulta preferible al intrincado debate que implicaria abrir la
compuerta de saber qué puede incrementarse de manera social, cultural, ambientalmente
sustentable y con fuertes efectos redistributivos. Definiciones ideolégicas como que el
incremento en si resulta irrelevante si no se anuda a su propia redistribucion social,
aparecen para el productivismo como intervenciones interesadas de grupos minoritarios

de te6logos sociales.

De la instrumenalidad a la autonomia relativa

Habria que preguntarle al gobierno de Estados Unidos si consideraron muy
abstractos los afios de estudios de antropdlogos sobre japoneses que culminaron, al final
de la Segunda Guerra, con la recomendacidn clave de no destituir ni asesinar al
Emperador nipon. También se podria interrogar a la Naciones Unidas y a los estados
que agrupa acerca de si podrian construirse sin censos nacionales e informacion
estadistica.

La exigencia de utilidad a las ciencias sociales no es patrimonio del Estado, del
capitalismo o del neoliberalismo. También las tradiciones militantes preguntan acerca
de las consecuencias que una aseveracion tiene para la accion. El punto clave es: ¢hay
alguna autonomia entre lo observable, lo analizado y su instrumentalizacion? Si. O bien
los analisis sociales nos interpelan para revisar los supuestos previos o bien se
convierten en intervenciones puramente politicas disfrazas de otro lenguaje.

La autonomia del analisis y la construccion de una distancia nada tiene que ver
con la ilusion de unas ciencias sociales ascépticas. Las preguntas que formulamos
hunden sus raices en preocupaciones normativas, éticas, politicas, ideoldgicas. Como
dice Boaventura de Souza Santos, “el malestar, la indignacién y el inconformismo
frente a lo que existe sirven de fuente de inspiracion para teorizar sobre el modo de
superar tal estado de cosas” (2008:18). Pero debemos tener mucho cuidado de
contaminar a las respuestas de nuestros deseos e ilusiones, de nuestros escepticismos.

Hace algo mas que una década atrés, el vicecanciller argentino les hablaba a
notables historiadores de Brasil y Argentina diciéndoles que ahora que estabamos
embarcados en el Mercosur resultaba necesario que los académicos mostraran la larga
historia de la integracion entre nuestros paises, una tradicion integracionista. Hilda

Sébato le respondio al vicecanciller:
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“las preguntas que hacemos al pasado estan fuertemente marcadas por el clima de ideas

del momento, que de alguna manera define la pertinencia de los interrogantes. Es
importante, sin embargo, que ese clima limite lo menos posible las respuestas, porque si
no nuestro trabajo como historiadores seria ocioso” (Sabato, 1998:709).

La afirmacion de Sabato es decisiva por razones tedrico-metodoldgicas y
politicas. Las consecuencias tedrico metodoldgicas son evidentes: si la historia fuera
algo puramente manipulable a piacere, es mejor no hacer investigacion. Cuando se
presentan estas manipulaciones no estamos ante usos de la historia como disciplina, sino
ante usos del pasado. Cumplir el pedido del vicecanciller de una historia que invente la
integracion hubiera debido ocultar que esa integracion no existio porque la Argentina 'y
Brasil habian elegido otro camino.

Si hay algo que necesitamos comprender los argentinos son las causas del
fracaso de nuestro pais en el siglo XX. Para ello, necesitamos de las ciencias sociales
como el agua. Por ejemplo, es posible que entre esas causas haya tenido un papel la
soberbia nacional implicada en las ideas de granero del mundo y de enclave europeo en
América Latina, asi como la persistente concepcion dicotomica de la politica argentina
gue en sus momentos mas agudos llevé a guerras civiles abiertas o larvadas y al
terrorismo de Estado.

¢Como vamos a proyectar un futuro diferente sin comprender las causas de
nuestros fracasos? ;Como construir un horizonte nacional democratico e igualitario
arraigado en imagenes europeizantes del pais, en un antiguo centralismo? ¢ Como
comprender quiénes somos sin entender nuestra diversidad cultural, las persistencias de
desigualdades sociales, la fragilidad de nuestras instituciones? De la misma manera,
¢como tomar decisiones sobre pobreza, desempleo, trabajo en negro si no tenemos datos
confiables en el INDEC?

Piénsese que hace mas de dos mil afios Tucidides decia que conocer el pasado es
un fundamento necesario para nuestro juicio acerca del presente: esta idea ain no se ha

instituido como criterio basico para el desarrollo de las politicas publicas en Argentina.
Relaciones entre ciencias sociales y el poder
Estos problemas lejos estan de derivar solo del Estado y los politicos. Las

ciencias sociales deben problematizarse y pensarse a si mismas. ;Como pensar las

relaciones de las ciencias sociales con el poder? Todo investigador social que se precie
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siempre insistira en la necesidad de garantizar la autonomia de las ciencias sociales
respecto del poder, especialmente del Estado. Pero al mismo tiempo prevalce en muchos
investigadores una vision homogénea del Estado, muy lejana a los matices y
contradicciones. Si para algo sirven las ciencias sociales es para para desnaturalizar,
para no analizar “los hechos sociales como cosas”, Sino Como procesos.

Puede presuponerse gque el Estado siempre recibira con desagrado y rechazo los
diagnosticos que traen malas noticias. Sin embargo, seria necio no reconocer en
diferentes poderes del Estado hay personas que han producido en el pasado y siguen
creyendo en esos diagndsticos.

El Estado, en su historia reciente y bien conocida, tiene la maxima
responsabilidad por ese hiato con los universitarios. A su vez, las ciencias sociales
evidentemente tenemos responsabilidad, en la medida en que nuestras percepciones

sesgadas del Estado nos impiden o dificultan buscar modalidades de intervencion.

Tecnocracia y tecnopolitica

La economia es considerada habitualmente la ciencia social més util y
evidentemente vinculada a la politica. De hecho, la construccion de legitimidad de los
noventa fundamentaba el modelo en el saber cientifico de la economia. Cuando
reclamamos que un saber hacer politico requiere del saber sociolégico, es lo contrarrio
que afirmar que el saber sociol6gico debe erigirse en el propio saber politico. No sélo el
conocimiento social no debe pretender una sociedad gobernada por el pleno consenso
técnico. Tampoco seria esto posible: si algo sabemos acerca de las sociedades es que no
existen sociedades sin diferencias, desigualdades y conflictos. Y esos conflictos no se
saldan a través de la economia ni de la antropologia, sino a traves de la politica.

¢Estamos diciendo que las ciencias sociales son objetivas y enuncian verdades?
No nos produce verguenza la palabra “verdades”: la indigencia es insuficiencia
alimentaria. Segun la definicion que se use de “pobreza” o “desocupacion” habra mas o
menos personas incluidas. Recientemente hemos escuchado los ecos de un debate
analogo en la astronomia. ¢Es Pluton un planeta? Depende de la definicion de planeta,
qué incluye, qué excluye. Para el astronomo hay cosas que dependen de definiciones y
otras no admiten debate. Para nosotros tambien.

Cuando los ricos son cada vez mas ricos y los pobres cada vez mas pobres no
admitimos debate en el diagnostico de incremento de la desigualdad social. Inclusive si
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hay mucho crecimiento econémico. Ahora, es terreno soberano de la ciudadania y de
quienes los ciudadanos elijan decidir si quieren una sociedad con menos pobres aunque

haya mayor concentracidn, o si consideran una prioridad una mayor distribucion.

Agregar conocimiento a las politicas publicas

Si pretendemos un pais con mas tecnologias, mejor insertado en la “sociedad del
conocimiento”, con mayor capacidad productiva, las prioridades en software,
biotecnologia y nanotecnologia definidos por el nuevo Ministerio parecen bien
orientados. Pero si ademas quisiéramos un pais con menos pobreza y desigualdad, que
reconozca cabalmente su diversidad cultural, con instituciones mas sélidas y un Estado
mas eficaz, en esas prioridades hay una ausencia notoria: las ciencias sociales.

Resulta clave generar recursos de todo tipo para que cada dia el pais y su
produccion puedan agregar conocimiento. Pero hoy la Argentina reclama con urgencia
agregar conocimiento a las politicas que puedan reconocer la diversidad y reducir
drasticamente la pobreza, la indigencia, el trabajo en negro, la desigualdad. El
conocimiento como valor agregado es un proyecto estratégico, pero si eso se desconecta
de agregar conocimiento social que se traduzca en el sentido indicado, la Argentina

podra crecer 0 nNo, pero seguro sera un pais socialmente injusto.
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Antropologia.

1. El campo de la antropologia

1.1. Adaptacion, variacién y cambio

Los seres humanos son los animales mas adaptables del mundo. La flexibilidad y la
adaptabilidad son atributos humanos basicos, y la diversidad humana es el objeto de estudio
de la antropologia. La gente sobrevive en los Andes bolivianos, a mas de 4.000 metros sobre
el nivel del mar, en el desierto, en los polos, etc. No hay apenas rincon del mundo en el que
no habiten los seres humanos.

La antropologia es una ciencia holitisca; estudia el pasado, presente y futuro, la
biologia, la sociedad, el lenguaje y la cultura. Mientras que la sociedad, esto es, la vida
organizada en grupos, es una caracteristica comin a muchos animales, las culturas son
tradiciones y costumbres, transmitidas mediante el aprendizaje -no mediante herencia
bioldgica-, y que rigen las creencias y el comportamiento de las personas expuestas a ellas.
Los nifios aprenden estas tradiciones creciendo dentro de una sociedad particular. Aunque la
cultura no es en si misma bioldgica, descansa en la biologia hominida (capacidad de
aprendizaje, de pensamiento simbolico, del uso del lenguaje, del empleo de herramientas,
etc.). Nuestro género, Homo, ha estado cambiando durante mas de un millon de afios; la
adaptacion cultural y biologica y la evoluciéon han estado interrelacionadas y han sido
complementarias, y los humanos contintan adaptindose tanto bioldgicamente como
culturalmente.

La adaptacion, proceso por el que los organismos hacen frente a las tensiones
medioam-bientales, implica una interrelacion entre biologia y cultura. Cualquier forma de
adaptacion (cultural o tecnologica, genética, fisiologica a largo plazo, y fisiolégica
inmediata) estad dirigida a una unica meta: la satisfaccion de fines individuales y la
preservacion de los recursos. Las sociedades “tienen que intentar equilibrar la preservacion
de los recursos frente al éxito econdmico si su deseo es el de un asentamiento permanente o
indefinido” (John Bennet). A medida que se ha ido desarrollando la historia de los
hominidos, los humanos han concebido diversas formas de hacer frente a la gama de entornos
y de sistemas sociales (local, regional, nacional y global) que han ocupado en el tiempo y el
espacio. El ritmo de cambio cultural se ha acelerado, particularmente durante los ultimos
10.000 afos, cuando se introdujo el cambio del hombre recolector a productor. Entre 6.000 y
5.000 afios antes de nuestra era, surgieron las primeras civilizaciones en Oriente Medio.
Posteriormente, la produccion industrial incidi6 profundamente en los pueblos de todo el
mundo. La gente, desde su emplazamiento local, ha de enfrentarse a fuerzas generadas por
sistemas progresivamente mas amplios -region, nacion, mundo-, y la manera en cémo la
gente se adapta a estos cambios es objeto de estudio de la antropologia.
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1. El campo de la antropologia.

1.2. Antropologia general y subdisciplinas

La antropologia norteamericana naci6 hace un siglo del interés por la historia y las
culturas de las poblaciones nativas de Norteamérica (los “indios americanos”) y de su
preocupacion por estudiar sus costumbres, vida social, lenguaje y rasgos fisicos, teniendo en
cuenta, ademas, las variaciones en el tiempo y el espacio. Las subdisciplinas se influyen unas
a otras, teniendo ambas un comun denominador: el interés por la evolucion, esto es, el
cambio en la forma a través de las generaciones. Charles Darwin lo denominé “descendencia
con modificacion”.

[1.2.1. Antropologia sociocultural o cultural

Los antropologos culturales estudian la sociedad y la cultura, describiendo y explicando
las similitudes y diferencias culturales considerando la diversidad en el tiempo y el espacio.
Para ello, distinguen entre lo universal -caracteristicas bioldgicas, psicologicas, sociales y
culturales compartidas por todos los humanos-, lo general -compartidas por muchos, pero no
por todos los grupos humanos-, y lo particular -no compartidas en absoluto-.

En la antropologia cultural hay que distinguir dos aspectos. Por un lado la etnografia,
basada en el trabajo de campo para recoger datos, organizarlos, describirlos, analizarlos e
interpretarlos, para luego proporcionar la “etnodescripcion” de un grupo, sociedad o cultura
particulares en forma de libro, articulo o pelicula. Tradicionalmente, los etndgrafos han
convivido con pequefias comunidades y estudiado el comportamiento local, las creencias, las
costumbres, la vida social, las actividades economicas, las politicas y la religion. Por otro
lado, la etnologia, analiza y compara los resultados de la etnografia y de las otras
subdisciplinas, esto es, los datos recogidos en diferentes sociedades, con el objeto de intentar
identificar y explicar las diferencias y las similitudes culturales, para distinguir entre
universalidad, generalidad y particularidad.

01.2.2. Antropologia arqueoldgica

La antropologia arqueoldgica, o arqueologia, reconstruye, describe e interpreta el
comportamiento humano y los patrones culturales a través de los restos materiales. Los
arquedlogos suelen estudiar predominantemente la prehistoria, aunque también estudian las
culturas histoéricas, e incluso las vivas (como es el caso del arquedlogo William Rathje, que
estudia a partir de la basura -”basurologia”- lo que la gente hizo y no lo que ellos piensan que
hicieron o lo que el investigador piensa que deberian haber hecho). Utilizando los restos
materiales como datos primarios, e informados por el conocimiento etnografico y la teoria
etnologica, los arquedlogos analizan los procesos y patrones culturales. Estos restos pueden
ser de muchos tipos: basura, cereales silvestres y domesticados, huesos, ceramicas, artefactos,
etc.

Muchos arqueodlogos se sirven de la paleoecologia, o estudio de los ecosistemas del
pasado, analizando las interrelaciones entre la poblacion, las necesidades y demandas
culturalmente perfiladas, la division del trabajo, la tecnologia, los métodos de produccion y
las formas de reparto de los recursos naturales entre aquellos que los necesitan y los utilizan.
También mediante la excavacion, los arquedlogos documentan los patrones y procesos
culturales. Asimismo, estudian la evolucion cultural de determinadas sociedades a partir de
cambios en el tamafio, el tipo de asentamientos y la distancia entre ellos. La arqueologia
resulta esencial para conocer las poblaciones prehistoricas, permitiendo la formulacion de
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leyes del desarrollo.
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1. El campo de la antropologia.

01.2.3. Antropologia bioldgica o fisica

El objeto de estudio de la antropologia bioldgica es la diversidad biolégica humana en
el tiempo y el espacio debido a presiones medioambientales (calor, frio, humedad, luz solar,
altitud y enfermedades) y caracteristicas genéticas. El estudio de la variacion humana retne
cinco intereses especiales:

1.- La evolucion de los hominidos tal como la revelan los restos fosiles
(paleoantropologia). Para su labor, los paleoantropologos se sirven de la osteologia para
analizar los huesos de hominidos y trazar los cambios en la anatomia, de la arqueologia para
la reconstruccion de los aspectos biologicos y culturales de la evolucion humana mediante el
uso de las herramientas.

2.- La genética humana. La variedad que existe dentro de cualquier poblacion permite
que algunos individuos tengan mas facil la supervivencia y la reproduccion. La genética
arroja luz sobre las causas y la transmision de esta variedad.

3.- El crecimiento y desarrollo humanos dentro del entorno medioambiental.

4.- La plasticidad bioldgica humana, o capacidad del cuerpo de hacer frente a presiones
medioambientales. La evolucion bioldgica y cultural humana esta y ha estado
interrelacionada y ha sido complementaria; los humanos contintian su adaptacion tanto
bioldgica como cultural.

5.- La biologia, evolucion, comportamiento y vida social de los monos, los simios y
otros primates no humanos. La primatologia apoya a la paleoantropologia porque muchos
antropdlogos creen que el comportamiento de los primates arroja luz sobre el de los primeros
hominidos.

31.2.4. Antropologia linguistica

No sabemos, y probablemente nunca sabremos cudndo comenzaron a hablar los
hominidos. Sin embargo, los antropodlogos lingiiisticos estudian el lenguaje en su contexto
social y cultural, en el espacio y a través del tiempo con el objeto de hacer inferencias acerca
de caracteristicas universales del lenguaje, de reconstruir lenguas antiguas, de descubrir
percepciones y patrones de pensamiento diversos. El estudio de la variacion lingiiistica en su
contexto social se denomina sociolingiiistica y permite mostrar cémo el habla refleja
diferencias sociales. La lingiiistica descriptiva estudia los sonidos, la gramatica y el
significado en lenguas concretas. La lingiiistica histdrica considera la variacion del sonido, la
gramatica y el vocabulario en el tiempo.

[1.2.5. Antropologia aplicada

La antropologia aplicada incluye cualquier uso del conocimiento y las técnicas de las
cuatro subdisciplinas para identificar, evaluar y resolver problemas practicos. Por ejemplo, en
el contexto de la antropologia médica, por la cual las diferentes sociedades y grupos étnicos
reconocen diferentes dolencias, sintomas y causas, desarrollando diferentes sistemas de
cuidado de la salud y estrategias de tratamiento. Los antropologos médicos colaboran en
programas de salud publica que tienen que encajar en la cultura local y ser aceptada por ella.
Otros antropologos aplicados trabajan para agencias de desarrollo, evaluando las
caracteristicas sociales y culturales que influyen en el desarrollo y el cambio econdmicos.
Otros aplican sus conocimientos al estudio de la dimension humana de la degradacion
medioambiental (por ejemplo, la deforestacion y polucion) y el cambio climatico global,
analizando como influye el entorno en los humanos y como afectan las actividades humanas
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a la biosfera y a la propia tierra. Los antropologos forenses (fisicos) trabajan con la policia,
los analistas médicos y los juzgados para identificar victimas de crimenes y accidentes a
partir de restos humanos.

1.3. La antropologia y otras ciencias
humanas

Por tratarse de una ciencia holistica, la antropologia esta vinculada con muchas otras
disciplinas. Asi, se sirve de la fisica, la quimica y la geologia para fechar fosiles y artefactos;
de los botanicos, zodlogos y paleontdlogos para reconocer restos de animales y plantas
encontradas junto a restos humanos, etc.

1. Antropologia cultural y sociologia. La antropologia cultural y la sociologia
comparten su interés en las relaciones, la organizacion y el comportamiento sociales. Sin
embargo, la sociologia inicialmente centr6 su enfoque en el occidente industrial; los
antropologos en las sociedades no industriales. Por ello, cada ciencia desarrolld distintos
métodos de recoleccion y de analisis de datos. Durante afios, las técnicas estadisticas y de
muestreo han sido fundamentales en sociologia, mientras que la preparacion en estadistica ha
sido menos comun a la antropologia, aunque esto estd cambiando a medida que los
antropdlogos trabajan cada vez mas en sociedades modernas. Los etnografos tradicionales
estudiaban poblaciones pequeias, agrafas y hacian uso de métodos apropiados a tal contexto.
Un método clave es la observacion participante, por la cual se toma parte en los hechos que
uno observa, describe y analiza. Con la creciente comunicacion interdisciplinar, se estd
produciendo una convergencia entre la antropologia y la sociologia. Del mismo modo, ante la
expansion de la industrializacion, muchos antropdlogos trabajan en sociedades industriales,
donde estudian temas muy diversos, que incluyen el declive rural, la vida interna de la ciudad
y el papel de los medios de comunicacion de masas en la creacion de patrones culturales
nacionales.

2. Antropologia, ciencia politica y economia. En las sociedades de pequena escala, en
las que se desarrolld la etnografia, la politica y la economia no suelen aparecer como
actividades diferenciadas dispuestas para un analisis por separado, como sucede en la
sociedad moderna, sino que se encuentran inmersas en el orden social general. Los
antropologos han ampliado nuestra comprension comparativa de los sistemas politicos al
mostrar, por ejemplo, que la ley y el crimen no son universales culturales. Por otro lado,
también los antropologos han contribuido a mostrar los diferentes principios que mueven la
economia en otras culturas.

3. Antropologia y humanidades. Todos adquirimos cultura mediante la enculturacion,
el proceso social por el que se aprende y transmite la cultura de generacion en generacion.
Por tanto, todas las expresiones creativas tienen un potencial interés como productos y
documentos culturales. Asi, el comportamiento no escrito, el discurso, las creencias, la
tradicion oral y el ritual se interpretan en relacion a su significado dentro de un contexto
cultural particular.

4. Antropologia y psicologia. La mayoria de los psicologos realizan sus trabajos de
investigacion en su propia sociedad. La antropologia aporta los datos transculturales. Las
afirmaciones sobre la psicologia “humana” no pueden basarse Unicamente en el
comportamiento observado en un solo tipo de sociedad. Asi, la antropologia psicoldgica
conecta con la psicologia.

5. Antropologia e historia. Son cada vez mas los historiadores que interpretan los
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documentos y relatos historicos como textos que requieren de su emplazamiento e

interpretacion dentro de contextos culturales especificos. Asi, un numero creciente de
historiadores estudia los cambios en la forma social adoptando enfoques antropolégicos.
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1. CARACTERIZACION DE LA ANTROPOLOGIA COMO CIENCIA

“Gj la sociedad estd en la Antropologia,
la Antropologia estd a su vez en la socie-
dad... %

Nos proponemos caracterizar a la Antropologia como ciencia. No vamos a
restringirnos al campo de lo estrictamente cientifico, porque consideramos que la
ciencia no es auténoma, sino que vamos a acompafiarlo con el sefialamiento de los
condicionantes sociohistéricos de produccién de ese conocimiento cientifico.?

La explicacién de estos condicionantes funciona como una vigilancia
epistemolégica, como medio para precisar y enriquecer el conocimiento del exror y
de las condiciones que lo hacen posible e inevitable. Y el error tiene una funcién
positiva en la génesis del saber.?

El comienzo, desarrollo y decadencia de todo sistema tedrico ocurre en un
ambiente que no es cientificamente aséptico, sino que estd permanentemente
permeado por la totalidad de la vida social.

La aparicién del conocimiento estd condicionada por factores extratedricos.

Las actitudes teéricas no son de naturaleza individual; surgen més bien de
los propésitos colectivos de un grupo, que son los que estdn detrds del pensamiento
del individuo.

Asf se llega a ver que una parte del conocimiento no puede ser comprendida
correctamente mientras que no se tengan en cuenta sus conexiones con la existen-
cia o con las implicancias sociales de la vida humana.

La Antropologia ilustra de manera paradigmatica estas concepciones.

/Qué estudia la Antropologia?

Tomemos una definicién ampliamente aceptada por los propios antropélo-
g2os:

“La Antropologia apunta a un conccimiento global del hombre y abarca el
objeto en toda su extensién geogréfica e histérica; aspira a un conocimiento aplicable
al conjunto de la evolucién del hombre, desde los hominidos hasta las razas moder-
nas y tiende u conclusiones, positivas o negativas, pero vélidas para todas las socie-
dades humanas, desde la gran ciudad moderna hasta la més pequefa tribu melanesia”
(Lévi-Strauss, C., Antropelogia estructural).

Es una ciencia con grandes aspiraciones, acusada, en el dmbito del trabajo
cientifico de imperialista, por sus pretensiones de abarcar las totalidades sincré-
nicas y diacrénicas. Vamos a ver que esta aspiracién de totalidad la fue configu-
rando a lo largo de su historia y en relacién con la unidad de analisis con la que
“rabajé: la pequefia comunidad nativa.
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del cambio de g sociedades, _
Esta es una aproximacion abstracty y descriptiva al objeto de 1a Antropolo-
gia.

! punto de partida es unga préctica cientifieq que ha encontradg en las
“sociedades exteriores” g I sociedad occidents] Su terreno de aplicacién, sociedades
Sometidas a presiones externas y a las m4sg activas fuerzas de cambio.

“Como ciencia especifica, Ia Antropologia Social, Cultura] ¥ Etnolégica® apa-
rece recortando up sector particular, el de 8rupos étnicos y socloculturales ng
europeos y ulteriormente ng desarrollados. Es decir, el sector de la humanidag que
a partir de la segunda guerra mundial se congee con el nombre de paises subde-



como al acceso de dichos paises a un nuevo tipo de comunicacién, si no de distri-
bucién internacional, los conformard como “nacionalidades complejas”.

Su relacién, si bien en la mayoria de los casos sigue siendo de dependencia,
no se manifiesta a partir del mismo tipo de relaciones configuradas durante el
siglo XIX_ Dichas nacionalidades” reaparecen en el universo de la investigacién
sociocultural bajo el apelativo etnocéntrico de “nuevas sociedades complejas” y
pasan a convertirse en objeto comin del antropélogo y del socidlogo.

Es decir que, en la primitiva divisién del espacio de realidad sociocultural
la linea pasaba por la diferenciacién entre lo superior y lo inferior, entre lo desa-
rrollado y no desarrollado, entre lo occidental y 1o no occidental, y en la actualidad
reaparece a partir de una linea que pasa por To urbano (modelo de lo desarrollado)
y lo campesino (modelo de lo no desarrollado).”

Entonces, ese “otro cultural”, objeto de la antropologia, habrian sido en el
transcurso del desarrollo histérico de la disciplina en primer término los pueblos
etnograficos o conjuntos sociales antropolégicos, luego los campesinos y por ultimo
y/o simultdneamente, las clases subalternas. :

En los afios '60, ademds, la produccién académica se ocupa de toda una serie
de “Otros” que cuestionan o por lo menos establecen una “diferencia” respecto a la
“normalidad” generada por los sectores dominantes de las sociedades capitalistas
avanzadas. Entre ellos se incluian los campesinos y las clases subalternas que ya
mencionamos, los adolescentes, los enfermos mentales, el lumpen proletariado, ete.

Todos estos “otros” aparecen como ejemplos de una “diferencia”. Pero la
razén que permite generalizaciones arbitrarias a partir de esas “otredades” es la
falta de un analisis teérico riguroso. Esas otredades poseen diferencias de signo
distinto; lo tnico que tienen en comun es la afirmacién de la diferencia. La dife-
rencia en si —el hecho de ser diferente—no puede ser establecidacomo un valor,
puesto que la diferencia, tanto como la no diferencia ha servido y puede servir
como mecanismo de dominacién. En términos abstractos y no contextualizados
puede afirmarse el «derecho a la diferencia”, pero la diferencia ha servido en
sociedades histéricamente determinadas para acrecentar .determinadas expresio-
nes de dominio colonial.

En la actualidad, el campo de estudio de la Antropologia es la sociedad en
su conjunto, compartiendo como Antropologia Social la especificidad con la Socio-
logia, de la que no la separan diferencias epistemolégicas. Con la que cada vez
comparte més técnicas y métodos. Y frente a la cual sélo cabrian esgrimir los
elementos que las diferenciaron en el momento en que se gestaban como ciencias.
Y que constituyeron a la Sociologia como la ciencia de “nosotros” y a la Antropo-
logia como la ciencia de los “otros”.

Si bien el “punto de vista” y el equipo conceptual especifico de los antropo-
logos han sido formados por las investigaciones consagradas a las “sociedades
tradicionales”, se han realizado numerosas tentativas por ensanchar el campo de
la investigacién antropoldgica, asi como para aplicar sus métodos y sus técnicas a
los diferentes tipos de sociedades. También gran numero de antropdlogos han
trabajado en terrenos muy opuestos (v. g. pequefias ciudades de Francia o de los
EE.UU. , &l conurbano bonaerense, instituciones totales).

Al intervenir en nuevos campos, el antropélogo tiende, o bien a recoger los
datos que escapan a otros tipos de investigaciones o bien a aislar los significados
de conjunto que a veces olvidan las otras ciencias sociales.

Para R. Firth, e! antropéloge “puede ser clasificado como un socidlogo que
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se ecgecializa en la observacién directa sobre el terreno y a pequeiia escala, y

conservando en cuanto a la sociedad y a la cultura,

un cuadro conceptual que

acentia la idea de totalidad... Ya sabemos mucho acerca de la macroestructura de
nuestras instituciones... Lo que el antropélogo debe proporcionar es un conoci-
miento més sistematico de su microestructura y de su organizacién”.!0

Si bien todavia en la actualidad parece posible una eleccién entre Antropo-

logia y Sociologia, para el andlisis de la realidad social
necesario que se cree una “ciencia dej hombre social”,

, tal vez m4s adelante sers
que se beneficie de aporta-

ciones conceptuales y metodolégicas de ambas disciplinas.

No obstante, aunque los objetos de la investigacién de la Antropologia sean,
en la actualidad, problemas de nuestra propia sociedad (la alcoholizacién en una
localidad mexicana; las estrategias familiares de vida de los sectores populares en

dreas del conurbano bonaerense) se la sigue consideran
lo occidental.

do como estando alejada de

Pgr/e%l:a%arte, treemos que es posible reivindicar el hecho de que nuestra

disciplina ha da

o-a la cultura occidental el acceso a otras fuentes que aquellas de

la arftigiiedad clasica con las que contaba, convirtiendo en posible un humanismo

experiencia humana/

4s amplias resonancias. Los datos de la Antropologia proporcionan el conoci-
enrﬁo de toda la his‘)toria cultural del hombre, desplegada en la diversidad de la

n el transedrso de su desarrollo, nuestra ciencia no se conforma sélo con

la descriprién de’la diversidad humana, aspira también a proporcionar un conoci- i

miento cientifico de la sociedad. Lo ha hecho por ejemplo tratando de responder a
los interrogantes sobre los Universales o las Invarianzas humanas. -

Para caracterizar su situacién en la actualidad, dirfamos que el papel de la

significar por cuestionadora, el hecho de que cada sociedad particular se convierta

en problema para nuestra disciplina.

Lo que hemos dicho hasta ahora vale para el recorte de su campo de estudio,

-

la divisién de trabajo con Ia sociologia, en los comienzos de ambas disciplinas, a
fines del siglo XIX y en la actualidad y una descripcién minima de sus logros

(relevamiento de sociedades no occidentales y preocup

acién tedrica).

Nos restaria especificar el tipo de problemética que tradicionalmente ha

abordado y su metodologia.

La disciplina en su coenjunto nunca ha sido homogénea en lo que respecta a

sus intereses y perspectivas.
Dentro de 1a problemdtica, el abanico es amplio

y diverso. Desde la tecno-

logia a los sistemas politicos, desde las representaciones magico-religiosas hasta el

relevamiento de las lenguas nativas.

El totemismo en la actualidad; sistemas politicos africanos; parentesco N
organizacion secial; magia, ciencia y religion; la familia entre los aborigenes aus-

tralianos; organizacién social y econémica de los kurdos
Brasil; éstos son algunos titulos de investigaciones ant
stco. Y en la actualidad: poder, estratificacign v salud;

: las religiones africanas en
ropolégicas del periodo cl4-
relocalizacién de poblacio-

nes; las culturas populares en el capitalismo; estrategias familiares y escuelas;
desarrollo regional y grandes aprovechamienios hidraulicos; la construceién social
de la enfermedad en trabajadores de Ia industria grafica; etnia, antropologia y
estado; la identidad en la investigacién antropolégica a través del caso de los
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reiteramos, con una impronta identificatoria, el andlisis de microsituaciones a
partir de fuentes de primera mano.

Su metodologia ha sido tradicionalmente inductivista y empirista.

La tesis fundamental del empirismo es que los universales o leyes que los
antropdlogos debieron tratar de descubrir se hallan a nivel empirico, en el nivel del
comportamiento.

Esta metodologia ha sido un obstdculo en el avance cientifico de nuestra
disciplina, ya que las leyes sociales no pueden hallarse en el nivel del comporta-
miento porque éste es una sintesis de multiples determinaciones, y en todo caso,
s6lc puede expresar dichas leyes de una forma parcial y distorsionada.

En palabras de Popper: “El conocimiento no comienza con percepciones u
observaciones o con la recopilacién de datos o de hechos, sino con problemas.™

Esta particularidad epistemolégica de nuestra disciplina se explica por ha-
berse desarrollado en sus comienzos como una ciencia natural de las sociedades
humanas (ver este desarrollo en E1 Modelo Antropolégico cldsico, en esta misma
unidad). Asi, el antropélogo, ante la comunidad nativa se planteaba la descripcion
y clasificacién de los objetos extrafiog que se presentaban ante su observacién.

Después del periodo cldsico no encontramos unicidad en la metodologia.
Esta debe ser referida a los paradigmas o estrategias de cada investigacién, que
dependen de las ideas bésicas en torno a la pertinencia de la ciencia para la
- experiencia humana y en torno a la presencia o ausencia de diferentes clases de
procesos causales.

La amplitud y complejidad de nuestra disciplina expresada en la definicién
de Lévi-Strauss da lugar a que se configuren diferentes ramas de la Antropologia
general, centradas en distintos aspectos o dimensiones de la experiencia humana.

La Antropologia Biolégice. o Fisica fundamenta los demds campos de la
Antropologia en nuestro origen animal. Los antropélogos fisicos tratan de recons-
truir el curso de la evolucién humana mediante el estudio de los restos fésiles de
especies antiguas. También describen la distribucién de las variaciones heredita-
rias entre las poblaciones contempordneas para deslindar y medir las aportaciones
relativas de la herencia, la cultura y el medio ambiente a la vida humana.

La Arqueologiu desentierra los vestigios de culturas de épocas pasadas. Los
arqueélogos estudian secuencias de la evolucién social y cultural bajo diversas
condiciones naturales y culturales.

La Lingiifstica Antropolégica aporta el estudio de la gran diversidad de
lenguas habladas por los seres humanos. Se interesa por la forma en que el len-
guaje influye y es influido por otros aspectos de la vida humana. Se interesa
también por la relacién entre la evolucién del lenguaje y la evolucién del Homo
Sapiens.

Por iltimo, la Antropologia Cultural, la Antropologia Social, y la Etnologia
se ocupan de la descripcién y andlisis de las culturas del pasedo y del presente.

Estas denominaciones no pueden ser utilizadas como equivalentes que no
susciten ningidn problema, yva que revelan orientaciones teéricas diferentes. Las
diferencias se atribuyen a las tradiciones de los distintos paises, la Antropologia
Cultural en EE.UU., la Antropologia Social en Gran Bretafna y la Etnclogfa en
Francia, y tienen que ver con el abordaje diferencial de los problemas, lo que
refiere a2 marcos conceptuales diferentes. En el caso de la Antropologia Cultural se
privilegia el conceptn de cultura, en el de la Antropologia Social y en el de la
Etnologia, los de estructura y de funcién.
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Otra distincién en las denominaciones es la que existe entre Etnografia y
Etnologia. Se denomina Etnografia al “trabajo sobre el terreno”. Toma general-
mente la forma de un trabajo monogrifico, que contiene la descripeién de un grupo
limitado.

Pero, por otra parte, se constata que la descripcién pura no existe, que las
observaciones que realizamos, siempre est4n sesgadas. Que la distincién entre
hecho y teorfa ha sido conservada como una reliquia en la Antropologia en la
distincién entre la Etnografia (deseripcién de las culturas) y 1a Etnologia (teoriza-
cién acerca de estas descripciones) como una dicotomia que puede ser engariosa.

Observamos los hechos ¥y los filtramos a través de una pantalla de interés,
de predisposicién y de experiencias previas, y todas nuestras descripciones estdn

Antropologia Social o Cultural, otras denominaciones que habitualmente se utili-
Zan para sefialar los momentos de sintesis teéricas.

El siguiente ejemplo confirmaria nuestro sefialamiento, a Ia vez que serviria
bara mostrar la constante reformulacisn de la explicacién cientifica frente a un

Segin su juicio, esta institucién escapa a toda causalidad econémica.

etnograficas publicadas hasta hoy.

Visto el potlach a través de los ojos de quienes participaban en ¢l, y especial-
mente de los principales contendientes, los hechos que abonan la interpretacién de
Beas y de sus discipulos son los alardes de grandeza, la intencién declarada de
abrumar de verglienza a los rivales y la compulsién por la que un hombre que
hubiera sido avergonzado de ese modo se sentfa obligado a vengarse de su rival
ofreciendo una fiesta todavia més dispendiosa,
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conexion las peculiaridades de la etnografia kwakiut] con tipos mds generales de
fenémenos. ;

El primer intento de relacionar el potlach con el desarrollo euroamericano del
neroeste ccntempordneo lo hizo Helen Codere en su libro Fighting with property
(1950). Las historias de familias que recogieron Boas v Hunt, asf eomo los testimo-
nios de los agentes de indios de los comerciantes, permiten afirmar que el potlach
aborigen sélo lejanamente se asemejaba a los que se cbservaron a finales del siglo.
Los kwakiutl, como todas las otras sociedades tribales que se hallaban en el camino
de expansién de los euroamericanos, fustron vietimas de presiones ecoldgicas y socio-
culturales extremas que comenzaron en el memento de la aparicién de los primeros
europeos en la regién. Aquellas presiones llevaron, dramétics e inevitablemente, a
la desaparicién de Tos modes de vida aborigenes e incluso a la virtual extincién de
los lewakiutl como poblacién capaz de reproducirse. Ya antes de que el explorador
Vancouver entrara en contacto con ellos en 1792, estaban comerciando en mosquetes
que llegaban hasta ellos a través de sus vecinos nutka ¥ habfan empezado a expe-
rimentar los primeros efectos de las enfermedades europeas. Durante la primera
parte del siglo XIX el lento incremento del comercio fue acompanado por un dréastico
descenso de la poblacidn, producido.por las epidemias de viruela y de enfermedades
respiratorias contra las que, como los demés amerindics, no estaban inmunizados.
Entre 1836 y 1853 su poblacién cays de 23.000 a 7.000. En 1849, el establecimiento
en Fort Rupert de un puesto comercial de la Hudson Bay Company intensifics tanto
el comercic con los europeos como los efectos de las enfermedades. Luego, en 1858,
enire 25.000 y 30.000 blancos se precipitaron sobre la Columbia Britanica en busca
de minas de oro ¢ hicieron de 18 vecina Victoria su centro de distraccién. Muchas
j iuti empezaron a servir a aquellos hombres como prostitutas, con lo
s enfermadades vendreas aceleraron la tendencia a la despoblacion. Hacia los
nenta la gren industria conservera del noroeste estaba en plena produceidn,
els mil pescadores sélo en el rfo Fraser, v muchos kwakiutl respendieron a las
viertas de trabajo de la factoria. Por aguel misme Hempo, la industria maderera, gue
en la década de 1870-80 habfa producido ya 350 millones de pies ctbicos de madera,
trataba también de atraerse a los kwakiutl. Para el tiempo de la primera visita de
Boas, toda la poblacién kwakiutl habia descendido a 2.000 personas.

Codere demuestra cémo, con el establecimiento del puesto comercial de la
Hudson Bay Company, el potlach pasé a incluir un gran nimero de bienes proceden-
tes del comercio europeo, especialmente mantas, reflejando de ese modo la otra
nueva economia industrial y comercial, prodigiosamente expansiva. Otra consecuen-
cia de la presencia eurcamericana fie la prohibicién de la guerra, y Codere trata de
establecer una cenexién entre la desapsricién de la guerra y el desarrolle de las
agresivas pautas del potlach hostil de la época tardia. Segun Codere, cuando los
indios se vieron obligados a dejar de Buerrear, empezaron a luchar con la riqueza,
una riqueza que las nuevas condiciones ponian a su alcance a una escala sin prece-
dentes,

La reformulacion de la etnografia kwakiut] por Codere y otros (cf. Drucker,
1539, pdg. 855} no logrd deshacer la madeja de varticularismo con que Beas habia
envuelfto su descripeion. El material kwakiut} siguié desconectads del mundo de la
teorfa. Pese a elic, e potlach de Fort Rupert se presentaba va como el producto
definido de una situacion de contacto, con lo que de golpe quedaban derrotades tedos
los intentos de probar, basdndose en los datos de Boas que los factores causativos
que explicaban eran demasiado complejos para prestarse a una formulacign
nomotética. K] descenso de poblaciin, la introduccidn dal trabajo asalariado, la si-

ita abundancia de bisnes, la supresién de la guerra y la antigua costumbre del
banguete comunitario, todes eso junto indicaba que habfa un conjunto de factores
perfectamente definid actuaba sobre los Twakiutl,

Actualmente lidades de que con el tiempo seamos capa-

o
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ces de entender [os aspecios del sistema kwakiut] que todavia se nos escapan sj
tomanos en consideracién e] material comparativo caracterfstico de otros fenémenos
de contacto.!2

El conocimiento antropolégico es un conocimiento que, como todos los cono-

cimientos cientificos, se constituye sin cesar a través de un trabajo critico.

s

[o 4]
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2.LA ANTROPOLOGIA
SOCIAL

ESPECIFICIDAD DEL TRABAJO ANTROPOLQGICO. LA
) PERSPECTIVA ETNOGRAFICA. LA
CONSTRUCCION DE LA ALTERIDAD. LA LECTURA DEL

TEXTO ANTROPOLOGICO.

"Los antropologos solemos hablar de la " perspectiva del
actor’ o "nativa’ como si nos refirieramos literalmente a
como los actores entienden su mundo social pero, en
general, sabemos que se [rata de una mera convencion,
que el punto de vista del que hablamos como " suyo' es, en
realidad, nuestro artefacto, el producto de los esfuerzos
gue nosotros mismos desarrollamos con el fin de entender
los universos de referencia de los actores cuyos asuntos
nos ocupan.”

Balbi, F. (2012) La integracion dindmica de las perspectivas nativas en la
Investigacion etnogrdfica. Intersecciones en Antropologia 13 Pp: 487.
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Prologo a la tercera edicion

emos decidido realizar una nueva impresién del li-

bro —la tercera— porque nos ha sido una herramien-
ta muy util para la ensefianza de la Antropologia Social y
Cultural. Si bien hemos mantenido la misma estructuray
el mismo contenido, en esta edicién sacamos algunos tex-
tos y hemos introducido nuevos. Ademds, se han agregado
un indice general —con las citas en castellano— y otro
analitico.

Respecto al contenido, seguimos pensando que enrai-
zada en las certezas postuladas por la tradicién intelectual
surgida del Iluminismo, la Antropologfa Social y Cul-
tural constituida como disciplina cientifica a mediados del
siglo XIX, se orienté a explicar la presencia de la alteridad
social y cultural postulando la separacién entre el Noso-
tros y el Otro. La dicotomia planteada fue interpretada, en
un primer momento, en términos de diferencias irreducti-
bles y absolutas presentdéndose una imagen del “Otro” en
tanto diferente, salvaje. En un segundo momento se
apuntd a relativizar la tajante separacién considerando la
diversidad de culturas y aparecié con mds fuerza la imagen
de lo exdtico. Por ultimo, en un nuevo giro se plantea la re-
lacién desigual entre un Nosotros occidental y un “Otro”.
En los primeros tres capitulos presentamos un andlisis de
las principales vertientes teéricas —evolucionismo, funcio-
nalismo, estructuralismo y neomarxismo—a fin de explicar
el proceso de construccidén de la “otredad” sefialando tres
modos claves: la diferencia, la diversidad y la desigualdad.
A su vez, nos detenemos a considerar, en el capitulo

cuatro, las distintas orientaciones metodoldgicas utili-
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zadas por las vertientes tedricas analizadas, enfatizando la
descripcién e interpretacion etnografica que se constituyé
en el signo mds distintivo de la Antropologia Social y
Cultural.

Por ultimo presentamos un andlisis cultural del con-
sumo, a fin de analizar a partir de un tema especifico la mi-
rada antropoldgica sobre el “Otro” y considerar los aportes
de la antropologfa al tema del consumo.

Aligual que las anteriores, esta edicidn, es producto del
trabajo intelectual de mds de diez afios de trabajo docente
en la Carrera de Ciencias de la Comunicacién —Facultad
de Ciencias Sociales, Universidad de Buenos Aires— es-
tando la misma claramente enriquecida por los distintos
aportes realizados por los docentes de la cdtedra de Antro-
pologia Social y Cultural, asi como por las innumerables
inquietudes que los alumnos nos plantearan en el trans-
curso de estos afios. La percepcién del trabajo compartido
no supone renunciar a la responsabilidad que nos cabe. En
el caso especifico de esta edicién, tenemos que agradecer a
Samantha Doudtchitzki y Adrfan Koberwein por haber
realizado, de modo generoso, la primera revisién del texto.

Por ultimo, queremos agradecer a distintas personas
que desinteresadamente nos permitieron reproducir sus
trabajos, porque sin su colaboracién este libro no hubiera
sido posible. En muchos casos los trabajos que aqui repro-
ducimos fueron el punto inicial de nuestras reflexiones.

Los autores.



Constructores de Otredad

Introduccion

e los varios modos que encontramos al definir el tra-

bajo antropoldgico, dos cuentan con mayor consen-
so en la bibliograffa actual'. Uno tiene que ver con su obje-
to, en el cual la Antropologfa es definida como el estudio
de la otredad cultural, de la alteridad cultural o de la diver-
sidad cultural. El segundo se refiere a su “técnica” o “mé-
todo” y sostiene que la particularidad de la Antropologia
residirfa en su forma de trabajar, en el modo en que se re-
colectan, analizan y exhiben sus datos: la observacién par-
ticipante.

A nuestro entender, ninguno de los dos elementos
por separado pueden definir la ciencia. Atin mds: soste-
nemos que no se puede explicar qué hace hoy la Antro-
pologfa sin referirnos a la historia de su constitucién
como parte del campo cientifico, porque la ciencia es
acumulativa y los componentes que encontramos hoy
provienen de las teorfas elaboradas en distintos mo-
mentos histéricos. Esa acumulacién no implica una su-
matoria o una idea de mayor a menor, sino que tiene
que pensarse como una acumulacién “conflictiva” de
sus diferentes partes.

En consecuencia, para entender qué hace un antropd-
logo es necesario tener en cuenta, en primer lugar, el con-
texto histérico y social en el cual se desarrollé la Antropo-
logfa, su relacién con el campo cientifico en general (la
ubicacidn de esa ciencia en relacién con las otras) y las rela-
ciones entre las partes que la constituyen: objeto, teorfa,
método y técnicas.

En segundo lugar, ni el objeto de la Antropologia ni
su técnica han sido los mismos a lo largo del tiempo ni
adn en un mismo espacio. No obstante, pueden distin-
guirse tres momentos constitutivos de la Antropologia
en Europa y Estados Unidos. Momentos en los cuales
se desarrollaron teorifas que fueron dominantes y que
definieron y explicaron de manera distinta el quehacer
antropoldgico. Distinguimos tres momentos (ver cua-

dro 1).

El primero de ellos surge a fines del siglo XIX (1) en
donde la Antropologia se constituyé como ciencia y la
teorfa que logré dominar el discurso antropolégico fue el
evolucionismo. El segundo momento fue el que se desa-
rrollé entre las dos guerras mundiales (2) y se caracterizé
por la aparicién de una “diversidad” de teorias que tu-
vieron en comun el intento de explicar la diversidad cul-
tural. Y el tercer momento, que comienza luego de la Se-
gunda Guerra Mundial (3), en el cual las teorfas anteriores
todavia siguen siendo dominantes pero aparecen las
“otras” Antropologfas, las “no occidentales” que plantean
teorfas alternativas sobre la otredad cultural. En la segunda
parte de esta introduccién analizaremos de modo deta-
llado cada uno de estos momentos. Pero antes debemos
realizar un comentario mds sobre la particularidad de cada
uno de ellos respecto al objeto de estudio de la Antropo-
logfa.

Sostenemos que, como toda ciencia, la Antropologfa es
una “construccién”. Se acepta cominmente que la Antro-
pologia se constituyé como ciencia a partir de construir
explicaciones sobre la “otredad cultural”, pero nosotros
agregamos que no sélo construyd sus explicaciones sino
que fundamentalmente construyé una imagen, un mo-
delo de la otredad (del otro cultural). De tal modo que ese
“otro cultural”, que se constituyd como objeto de estudio
antropoldgico, no respondié a un “hecho empirico” real.
Por el contrario fue (y por supuesto lo sigue siendo) un ob-
jeto construido de manera cientifica por las distintas teo-
rias que dominaron en cada uno de los momentos histé-
ricos. Asi, la teorfa evolucionista —considerada como la
primera teorfa cientifica— no se limit4 a explicar la otredad
cultural sino que “construyd” su objeto (aquel que ex-
plicd) a partir de la “diferencia cultural”, el “otro” como
diferente al “nosotros”. Las teorfas posteriores, en cambio,
construyeron un objeto caracterizado por la particularidad
y hablaron de “diversidad cultural”. El “otro cultural” fue
pensado como diverso, como distinto. Por tltimo, cuando

1 Como ejemplo mencionamos a dos autores de habla hispana: Krotz, E., La Otredad cultural entre Utopia y Ciencia, México, FCE, 2002y a Menén-
dez, E., “Definiciones, indefiniciones y pequefios saberes”. En Alteridades, 1, 1991 pp. 5-11y su Conferencia Inagural del VI Congreso Argentino
de Antropologfa Social, “Identidad disciplinariay campos de aplicacién”, realizado en Mar del Plata el 14 al 16 de septiembre del afio 2000.
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Introduccién

Cuadro 1
Contexto fin del XIX (1) entre guerras (2) después de la 2da. Guerra. (3)
Objeto diferencia cultural diversidad cultural desigualdad cultural
Explicacién o ) ) ) )
, evolucionismo funcionalismo estructuralismo neomarxismo
(teorfas)
. . . . . comparativismo/relativismo
Método comparativo relativismo (inductivo) o, .,
(formalizacién/deduccién)
L. inventarios/ observacién extrafiamiento
Técnicas .. . .
encuestas participante interpretacién

la idea de la dominacién de una cultura sobre otra se puso
en evidencia, el objeto antropoldgico se construyé en
torno a la nocién de desigualdad: el otro cultural era pro-
ducto de esa desigualdad.

Fines del siglo XIX:

A fines del siglo XIX, la Antropologfa se formalizé
como ciencia. Fue un momento en el cual el conoci-
miento del mundo, de la existencia de modos de vida di-
ferentes, se hizo mds patente por los cambios ocurridos
en Europa y por la expansién de Occidente. Por una
parte, la revolucién industrial ~como producto de cam-
bios tecnolégicos importantes— generd nuevas diferen-
cias: de clase, nacionales, étnicas y “problemas” que con
el tiempo fueron denomindndose “sociales”. La cues-
tién fundamental de las ciencias sociales fue la de ex-
plicar esos cambios que se producfan en el mundo eu-
ropeo. Pero, a la par de estos cambios, Occidente se
expandié sistemdticamente por el mundo, sobre otros
pueblos, sobre otras culturas, sobre otros modos de vida
distintos al modo europeo.

Si bien el encuentro intercultural no era nuevo y
siempre despertd una actitud de asombro ante lo dis-
tinto, en este caso el asombro de Occidente se distin-
guié de los anteriores porque no fue un encuentro in-
genuo, y por sobre todo, porque ese asombro fue do-
mesticado bajo las reglas del mundo cientifico: la
diferencia se constituyd en objeto de explicacion cienti-
fica. El nuevo encuentro de los europeos con otras cul-
turas distintas dio origen a lo que serfa la pregunta fun-
dante de la Antropologfa: ;por qué estos hombres son
distintos? La primera teoria cientifica sobre la diferencia
fue el evolucionismo que contestd esta pregunta a través

del concepto de evolucidn.

Esta teorfa se desarrollé en una época en la que la
Antropologia se estaba constituyendo como ciencia al
mismo tiempo que el campo cientifico se estaba confor-
mando, buscando su propio espacio, en funcién de ob-
tener un tipo de autoridad distinta a la de la religién y la fi-
losoffa, y esa autoridad provenia de la objetividad de la
ciencia y, especialmente, del método cientifico: un con-
junto de reglas para probar las afirmaciones. En este caso el
método de la Antropologia fue el comparativo, método de
moda en las ciencias naturales’.

La teorfa de la evolucién se constituyé como tal en fun-
cién de la aplicacién del método comparativo y sobre la
base de una concepcién precisa de su objeto: el hombre.
Este objeto era concebido con una particularidad: su dua-
lidad; el hombre era tanto cuerpo como espiritu. Como
cuerpo pertenecfa al mundo de la naturaleza, en tanto “es-
piritu” pertenecfa a otro mundo, al de la cultura. Si-
guiendo esta dualidad, la Antropologfa se constituyd en
dos ramas: la Antropologia fisica y la antropologfa cul-
tural. Pero, no obstante, las diferencias entre los hombres
fueron pensadas por estos evolucionistas, bdsicamente,
como “diferencias” culturales.

Para estudiar al hombre en las distintas manifesta-
ciones en las que se presentaba, se establecid una divisién
del trabajo cientifico dentro de las ciencias humanas y so-
ciales. Por un lado, la historia y la sociologfa tomaron
como objeto (objetivo) de estudio las sociedades com-
plejas, civilizadas, desarrolladas. Por el otro, las sociedades
primitivas, no complejas, no desarrolladas, sin historia y
sin Estado pasaron a constituirse como el objeto propio de
la Antropologfa. Esta divisién, producto de un proceso
histdrico, se realizé en funcién de las distinciones de las so-
ciedades o las culturas en tiempo y espacio, teniendo como

pardmetro la ubicacién de Occidente (ver cuadro II).

2 Laidea era que aquellos que vivian de modo diferente en otros lugares podfan dar la clave de como habia sido el pasado del hombre civilizado. Se
intentd analizar la naturaleza humana a partir de la diferencia entre las culturas y estas diferencias surgfan de la comparacién entre ellas.
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Constructores de Otredad

Cuadro 11
Tiempo
Cercano Lejano
Histori i
Cercano | Sociologia 1storla/'fquueo
logia
Espacio
Lejano | Etnologia arqueologfa

La Antropologfa indagé en el interrogante ;por qué lle-
gamos a ser lo que somos?, es decir, ;cudl es el origen de
estas diferencias culturales? La primera corriente teérica de
esta nueva ciencia construyd sus respuestas comparando a
las sociedades en el devenir espacio-temporal y elabord, de
esta forma, una historia natural de la humanidad.

Entre las dos guerras mundiales:
Un segundo momento, ubicado cronoldgicamente entre
las dos guerras mundiales, se caracterizé por “un cierre de
las fronteras nacionales” y por la consolidacién de la pre-
sencia europea en sus colonias. En la Antropologfa eu-
ropea y norteamericana se producen dos hechos impor-
tantes: la crisis del evolucionismo como paradigma tnico
y la separacién de la ciencia en escuelas nacionales; apa-
recen asi el estructuralismo y funcionalismo inglés, el par-
ticularismo histérico en Estados Unidos, la escuela histé-
rico-cultural en Alemania y la escuela socioldgica francesa.
Cada una elabord teorfas alternativas, muchas veces sin
contacto entre ellas, pero todas tuvieron en comun la cri-
tica al evolucionismo. Criticaron, en primer lugar, las #éc-
nicas que utilizaron los evolucionistas, postulando que los
datos con que la Antropologfa se debfa manejar debfan ser
obtenidos de primera mano, es decir que es el antropé-
logo, particularmente el etnélogo, el que tiene que buscar
en las otras culturas los datos con los cuales se construyen
las teorias. De este modo, se introduce, se inventa, la obser-
vacién participante como técnica privilegiada de la Antro-
pologfa, lo que implica el traslado del investigador a otras
sociedades. La idea era que estudiando en su totalidad a
una cultura de modo muy extenso, muy especifico, se po-
dria dar cuenta de las diferencias y semejanzas culturales.
Por ejemplo, en la escuela britdnica el enfoque que do-
mind en esta época fue el de considerar que una cultura es-
taba conformada por partes y que cada parte tenfa que ser
vista en funcién del conjunto (sistema/estructura) y que
cada cultura conforma una totalidad (holismo).

La segunda critica fue respecto al método comparativo,

principalmente porque fue aplicado teniendo como refe-

37

rente de la comparacién los valores de la sociedad
occidental. Es decir, los evolucionistas fueron acusados de
etnocéntricos. Pero la critica al método también fue resul-
tado de aplicar la técnica de la observacion participante ya
que al observar una cultura como totalidad, como un
conjunto de partes indisolublemente unidas, en la cual
cada parte tiene relacién con el todo, se tornaba imposible
la operacién evolucionista de abstraer una parte para com-
pararla con otra de otra cultura. Y segundo, porque en la
medida en que se estudiaban de modo muy detallado las
distintas culturas, menos elementos en comun se encon-
traban.

Asi, el método comparativo fue puesto entre paréntesis
y se lo sustituyd por el relativismo cuyo postulado extremo
implicaba la imposibilidad de comparar, ya que cada cul-
tura es una configuracién distinta y entendible sélo en sus
propios términos. Es decir que estas escuelas nacionales
tuvieron en comun el haber elaborado teorfas “relati-
vistas”. Las teorfas relativistas intentan mostrar que todas
las culturas son diferentes entre si pero equivalentes, por lo
tanto, son diversas. El enfoque holista y relativista llevé a
la Antropologfa a trabajar sobre las diferencias para ter-
minar dando cuenta de la diversidad cultural.

No obstante, existen diferencias entre las principales
escuelas de esa época. Asi, por ejemplo, mientras que el
estructural-funcionalismo britdnico plantea conocer una
cultura a partir de su presente (sincronfa), el particula-
rismo histdérico norteamericano recurrié al pasado para
conocer una cultura. Se diferenciaban también por los
lugares donde sus antropdlogos hacfan trabajo de campo.
Mientras que los antropdlogos ingleses trabajaron en sus
colonias de Africa y Oceanfa, los antropélogos norteame-
ricanos trabajaron sobre “sus indigenas” pero, como és-
tos se transformaban rdpidamente, el trabajo de los an-
tropélogos consistié en reconstruir por medio de histo-
rias orales (o material arqueoldgico) el pasado “no occi-
dentalizado” de esos pueblos. De alguna manera, lo que
ambas escuelas van a tener en comun es la tendencia a es-
pecializarse en “pueblos primitivos”. Va apareciendo ya
en ese momento una separacién fundamental para la
teorfa, entre Antropologfa Social y Antropologfa Cul-
tural. La primera se interesard por la forma en que se or-
ganizan los hombres, mientras que la segunda lo hard en
la manera en cémo viven y piensan sus vidas y el mundo
(ver cuadro III).

As, cada escuela va a plantear su relacién con distintas
ciencias. La Antropologfa Cultural norteamericana va a
tener relaciones estrechas con la Psicologfa y con la His-
toria, mientras que la Antropologfa Social britdnica va a

estar inmediatamente relacionada con la Sociologfa.



Introduccién

Ciencias Antropoldgicas

Antropologia Fisica

Antropologfa cultural

Antropologfa Social Antropologfa cultural
parentresco arte
politica musica
ley literatura
economia tecnologia
religién conocimientos
costumbres

Después de la Segunda Guerra:

A partir de la década del ‘50 se producen simultdneamente
dos tipos de transformaciones. Por una parte, se produce
la transformacidn de las sociedades primitivas. Por otra, y
de modo paralelo, se modifican también las prdcticas de
los antropélogos. Respecto de las sociedades “primitivas”,
las transformaciones que se produjeron fueron de distintos
tipo:

* La desaparicién fisica, una disminucién cuantitati-
vay acelerada de sus miembros, via la guerra, las en-
fermedades, el genocidio.

* una transformacién cualitativa, principalmente ha-
cia formas occidentales de vida (occidentalizacién)
y la consecuente desaparicion cultural producto de
la presién de Occidente. A este proceso —que hace
referencia a la accién y a las consecuencias que pro-
voca toda politica de cambio o transformacién for-
zada, de asimilacién y cambio de mentalidades o
valores nativos— se lo denomin etnocidio o genoci-

dio cultural.

Estos cambios “forzados” fueron considerados como
producto de un proceso de accién proveniente del mundo
Occidental: la colonizacidn, que si bien estaba ya entrando
a su etapa final, era ahora reconocida como tal por la
Antropologfa dominante.

Asf algunas sociedades desaparecieron completamente
en cuanto entidades independientes mediante su absor-
cién en unidades mayores (colonizacién), otras desapare-

lenguaje

cieron totalmente fisicamente y otras se fueron transfor-
mando en nuevas naciones (“guerras de liberacién”). Los
cambios —bdsicamente politicos— que sufrieron estos
pueblos fueron los que los llevaron a transformarse de
“pueblos primitivos” en sociedades complejas’. Y aqui es
necesario aclarar una cuestién: estas transformaciones no
eran nuevas dado que desde que Occidente se conecté con
el resto del mundo comenzaron esos procesos de transfor-
macién. Lo que en realidad cambié es la mirada sobre el
“otro” que tenfa Occidente y —especificamente— la mirada
que la Antropologia tenfa sobre las otras culturas.

Es decir que la prictica de la Antropologia dominante
también se transformd, adaptdndose a las nuevas reali-
dades. Dos lineas son notorias. En una se ubican las teorfas
que, dejando de lado las transformaciones que sufrieron
estos pueblos, continuaron estudiando aquellas sociedades
o culturas que atin podian ser consideradas “primitivas”
antes que desaparecieran completamente, realizando una
especie de Antropologfa de salvataje. En esta linea, puede
inscribirse el estructuralismo francés, que continda traba-
jando con el modelo de la diversidad pero introduciendo
algunos cambios a la posicién estructural-funcionalista
britdnica.

En ese sentido, C. Lévi-Strauss —el fundador del es-
tructuralismo en Antropologfa— va a sostener que es ne-
cesario partir de las “particulas y fragmentos de restos
que adn se pueden reunir” de los modos de vida de esos
pueblos primitivos. Habla de “partir” porque para él, el
conocimiento antropoldgico no se agota en este punto

3 LaSegunda Guerra habia contribuido por un lado a ocultar la emergencia de esos nuevos movimientos pero al mismo tiempo los habfa impulsado
ya que las potencias centrales hicieron participar activamente a sus colonias en el conflicto. Al concluir éste, emergen nitidamente los movimientos

de liberacién.
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(el acercamiento directo y personal del antropélogo),
sino que es necesario construir un modelo tedrico de so-
ciedad que, aun cuando no corresponda a ninguna de
las que se pueden observar en la realidad, ayude a com-
prender los fundamentos bdsicos de la existencia hu-
mana. Esta via podfa hacerse efectiva ya que las opera-
ciones de la mente eran independientes del contexto
cultural e histérico, porque a pesar de la “superficial ex-
trafieza de los hombres primitivos”, el espiritu del
hombre es, en el fondo, el mismo en todas partes. Esto
permite “desarrollar una ciencia general del pensa-
miento, una ciencia conclusa, abstracta, formalista, una
gramdtica universal del intelecto”.Pensado en esta
ciencia, Lévi-Strauss plantea tres niveles del quehacer an-
tropoldgico:

* un primer nivel en el cual el antropdlogo pretende
“aislar y describir los modelos que un pueblo usa
para percibir, relacionar e interpretar sus experien-
cias”. Es el momento en que el antropdlogo realiza
la etnografia;

* un segundo nivel donde el antropélogo compara el
contenido y la organizacién de los sistemas cultura-
les para analizar, interpretar y explicar la diversidad.
Es el momento de la etnologfa, del estudio
comparado de las distintas culturas;

* un tercer nivel, el de la Antropologfa estructural, en
el cual el antropdlogo llega, a través de la construc-
cién de modelos formales a los axiomas bdsicos, a las
estructuras constantes y comunes a todas las cultu-

ras.

No obstante este reconocimiento de la préctica cienti-
fica como tres momentos interrelacionados, Lévi-Strauss
se centrd, casi exclusivamente, en el tercer momento’.

Otros antropdlogos, en cambio, tomaron otra via y se
propusieron estudiar las transformaciones que las socieda-
des no occidentales estaban sufriendo. Uno de los pro-
blemas que tuvieron que afrontar estos antropélogos fue el
hecho de que las herramientas (teorfas y técnicas) de la

Antropologia cldsica no eran las adecuadas para explicar

estas nuevas culturas. Por ejemplo, respecto a la técnica, la
observacién participante era una herramienta creada y
pensada para estudiar culturas “sencillas” o “primitivas”
pero ahora esas culturas se habfan transformado en
“complejas” y no podia aplicdrsele esa técnica de modo
directo. Lo mismo sucedié con las teorfas que habfan
explicado la diversidad cultural a partir del supuesto de
que ésta era un hecho natural y que, por lo tanto, todas las
sociedades debfan ser tratadas como “iguales”. Asi, los
antropdlogos que se preguntaron por las causas de las
transformaciones se encontraron con que el “hecho
natural” era producto de un tipo de contacto particular: el
de la colonizacién. Esta era considerada como un proceso
caracterizado por la dominacién de un pueblo sobre otro,
lo que produjo un fenémeno evidente: la desigualdad
entre culturas. De tal forma que las teorfas sobre las
transformaciones de las culturas “primitivas” se centraron
en explicar la desigualdad cultural como producto de la
dominacién de Occidente.

De este modo, la Antropologfa tuvo un giro tedrico y
metodoldgico importante, se proveyd de las técnicas de
otras disciplinas (principalmente de la Sociologia y la
Historia) y de otras teorfas sociales. No obstante, la teoria
que permitia dar una primera explicacién sobre la desi-
gualdad y la dominacién era el marxismo. La influencia de
esta linea de pensamiento en las explicaciones
antropoldgicas se acentud atin mds dado que durante la
década del ‘60 hubo una especie de “explosién” de
discusiones entre las distintas vertientes del marxismo’,
discusiones que fueron ampliamente difundidas y que
influenciaron de manera directa en algunas de las
Antropologfas dominantes.

Como ejemplo del impacto que esas discusiones gene-
raron, algunos antropélogos hicieron una revision de los
estudios realizados por los cldsicos sobre las “sociedades
primitivas”, intentando describirlas y explicarlas a partir
de las relaciones de desigualdad que, segtn ellos, existfan
dentro de esas sociedades. Los antropdlogos que se adscri-
bieron a esta corriente, tuvieron largas discusiones para

adaptar una teorfa que intentaba explicar la desigualdad en

4 Lévi-Strauss plantea una nueva forma de acercamiento ya no fisico sino intelectual: “;Nunca habremos de conocer a los salvajes? No, hay otro ca-
mino para acercarnos a su mundo, un camino que no es el de la participacién personal en ese mundo: la construccién (partiendo de las particulas y
fragmentos de restos que aun es posible reunir o que ya han sido reunidos) de un modelo teérico de sociedad que, aunque no corresponda a ningu-
na de las que pueden observarse en la realidad, nos ayude no obstante a comprender los fundamentos bdsicos de la existencia humana. Y esto es po-
sible porque a pesar de la superficial extrafieza de los hombres primitivos, en un nivel mds profundo no nos son en modo alguno, extrafios. El
espiritu del hombre es en el fondo el mismo en todas partes de manera que lo que no puede realizarse mediante un acercamiento, mediante el in-
tento de penetrar materialmente en el mundo de las tribus salvajes, puede realizarse desarrollando una ciencia general del pensamiento, una ciencia
conclusa, abstracta, formalista, una gramdtica universal del intelecto” (1976).

5 La Antropologfa se relaciona en esta perspectiva con la lingiiistica, el psicoandlisis y con la ciencia de la comunicacién.

Sintesis de estas discusiones pueden verse en P. Anderson (1983), D.C Fol., E. Loy y Olin Wright (1985) y, de modo mds reciente, en T. Skocpol

(1993).
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la sociedad occidental a otras sociedades, ampliando o mo-
dificando categorfas y conceptos. Las etnografias que ha-
bian escrito los antropdlogos de otras corrientes fueron re-
visadas teniendo en cuenta que, mds alld del modo en que
se presentara, la dominacién y la desigualdad eran un
atributo posible en toda sociedad, en todo tiempo y es-
pacio.

Todo este movimiento y la enorme cantidad de infor-
macién obtenida hasta el momento, llevé a que la mirada
antropoldgica se fragmentara y que el antropélogo se
especializara, ya no en las “sociedades primitivas”, sino en
problemas que toda sociedad o cultura presentaban. As{
van a surgir las especialidades: antropologfa econdémica,
simbdlica, politica, urbana, rural, etc. Es decir, un proceso
opuesto al de las escuelas nacionales (periodo de entre
guerras) donde las sociedades o las culturas se tenfan que
tomar como un todo estrechamente relacionado y donde
no se podfan separar las partes. Pero ahora, la especializa-
cién permitfa nuevamente la aplicacién del método com-
parativo. Asi, por ejemplo, la Antropologia politica se
dedicaba a establecer semejanzas y diferencias respecto a
las formas de dominacién entre distintas culturas o a
comparar distintos sistemas politicos.

Pero en esta etapa no sélo cambiaron el objeto y las
teorfas; también se sumaron nuevos “sujetos” de conoci-
miento: los antropdlogos “nativos” que estudiaban sus
propias sociedades. Esto, sin duda, introdujo nuevas pre-

guntas para la ciencia:

;Como es posible utilizar y cmo hay que transformar un
instrumento cognitivo creado originalmente para un pro-
pisito determinado (el conocimiento de los otros desde el
punto de vista del norte) para otro distinto? ;Cudl es ese
otro propdsito? ;Acaso la Antropologia generada en los
paises del sur se encuentra limitada a ser una especie de so-

ciologia nativa? (Krotz, 1993: 3).

Esto trajo problemas tedricos y epistemoldgicos:
¢quién es ahora el otro? ;dénde vemos lo distinto? Y una
respuesta posible fue establecer que era el antropdlogo el
que de manera consciente y metédica marcaba la distin-
cién. Ya no era el “objeto” el distinto por sus caracterfs-
ticas propias, sino que el antropdlogo construfa la distin-
cién, lo extrafio. Es éste el que distingue, desconoce, se
“extrafia”. Esto modificé la base de observacidn partici-
pante e introdujo el “extrafiamiento” como un recurso
metodoldgico y como punto de partida necesario de toda
investigacién antropoldgica.

Creemos que lo expuesto anteriormente sintetiza

una historia de cien afios, pero las teorfas construidas en

12

este perfodo no fueron totalmente superadas ni se que-
daron ancladas en el tiempo, sino que tuvieron lo que P.
Bourdieu denomina un “efecto de teoria” (otros dirfan,
efecto de ideologia).Esto significa que cada teorfa o ex-
plicacién formulada, “bajé”, se articuld con, se impuso
como parte del sentido comtn, pasé a formar parte de
lo “imaginario” colectivo en algunos sectores de nuestra
sociedad, se impuso como “modelo” presente en la ex-
plicacién desde el sentido comin. Algunas de esas teo-
rias o algunos aspectos de las mismas se constituyeron
en modelos sobre la alteridad, lo distinto. Esos modelos
tienen la fuerza de las “clasificaciones”, no son ideas o
representaciones que estdn sélo en nuestras cabezas o en
la cabeza de la gente, sino que sirvieron como “vehi-
culos” para la interaccién, para las pricticas que desa-
rrollamos, para la comunicacidn, para marcar anticipa-
damente una relacién entre “nosotros y los otros”. A
decir de E. Leach, antropdlogos y no antropélogos nos
encontramos realizando la misma operacién clasifica-

toria:

“Yo” me identifico a mi mismo con un colectivo “noso-
tros” que entonces se contrasta con algin “otro”. Lo que
nosotros somos, o lo que el “otro” es, dependerd del con-
texto (...) En cualquier caso “nosotros” atribuimos cua-
lidades a los “otros”, de acuerdo con su relacidn para
con nosotros mismos. Si el “otro” aparece como algo
muy remoto, se le considera benigno y se lo dota con los
atributos del “Paraiso”. En el extremo opuesto, el
“otro” puede ser algo tan a mano y tan relacionado con-
migo mismo, como mi sefior, o mi igual, o mi subordi-
nado (...) Pero a mitad de camino entre el “otro” celes-
tialmente remoto y el “otro” préximo y predecible, hay
una tercera categoria que despierta un tipo de emocidn
totalmente distinta. Se trata del “otro” que estando
proximo es incierto. Todo aquello que estd en mi en-
torno inmediato y fuera de mi control se convierte in-
mediatamente en un germen de temor (1967: 50-51).

Pero hay una cuarta categoria posible en esta clasifica-
cidén: el otro lejano e incierto. Y es sobre ella que se cons-
truy$ la Antropologfa. El antropdlogo se constituyé en
“especialista” del otro lejano e incierto. Su tarea consistié
en borrar la incertidumbre, en transformar eso exético, en
cierto conocido.

En el resto del libro daremos cuenta del modo en que
estdn construidos estos tres modelos en las teorfas antro-
poldgicas —diferencia, diversidad, desigualdad— y de qué

modo son adn utilizados.
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1 podria decirse que el ll.||m|n di campo

| que reviste a4 la 'II'I"I"""Z"I-' de su aura romantica

Desde luego, ésa fue una de las razone

s por las que am
bos nos interesamos por esta discipling. Hoy en dia los
antropologos realizan trabajo de campo en lugares tan
ajenos al exotismo como estudios de television en el
centro de alguna ciudad, tribunales en poblaciones pe-
queiias, oficinas corporativas y congregaciones eclesidsti-
cas en suburbios de clase media. Sin embargo, en sus
inicios la antropologia se distinguié por enfilar sus bate-
rias sobre las llamadas sociedades “primitivas™ comuni-
dades no occidentales, relativamente pequenas, en las
cuales las instruciones sociales parecian ser muy limita-
das y simples (juna concepcion errénea, por cierto!) y
la interaccion social se efectuaba casi por completo cara
a cara. Sc pensaba que esas sociedades brindaban a los
antropélogos una visién simplificada de las activida-
des “elementales” de la sociedad, que contrastaban con
las complejidades de la sociedad “moderna” (es decir, Oc-
cidente). Asimismo, existia entre los antropélogos la idea
de que las formas de vida representadas por esas socie-
dades desaparecian con rapidez, y como muchas de ellas
carecian de escritura, preservar un registro para la poste-
ridad era una tarea impostergable. Esta orientacién de la
disciplina, y el compromiso de recolectar datos etnogrd-
ficos de primera mano, por medio de la observacién par-
ticipante, llevo a los antropélogos a algunos de los mds
remotos y exéticos lugares de la tierra. El etnégrafo, tra-
bajando la mayor parte del tiempo solo y aislado de otros

occidentales, se convirtio en una figura conspicua. A
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Figura 3. Ama Tife era una anciana que garantizd a los panentes de

'@ Mone que recibirian justicia por parte de un grupo de ancianos de
; aldea. Ademas de sus talentos como juez. ama Tife era una habil
anadora y especialista en rntuales

nudo su aislamiento creé una sensacién de alienacién y
soledad, especialmente en las primeras etapas del trabajo
de campo. Sin embargo, casi todos los antropélogos, en
mayor o menor grado, se asimilaron a la cultura de las
comunidades, y algunos incluso llegaron al punto de con-
vertirse en “nativos’; adoptaron por completo el estilo
de vida de sus anfitriones y no volvieron aunca u;ﬁ
a casa. En cierto sentido, el proceso de sun
¢l trabajo de campo puede ser una experienci

desafiante, que eonunmri amymaoﬁ h ‘ bres ¥

o
e
-
!
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de comprender en profundidad otras visiones del mun-
do ¢ interactuar con ellas, y en ocasiones nos hace inte-

fOriZarnos en nuestras propms preconcepcxones y creen-

: 4
Comencemos con un relato que ilustra no sélo la

forma de trabajar de los antropélogos, sino lo que dis-
tingue a la antropologia como disciplina. Es una historia

acerca del trabajo de campo de Peter con los dou donggo

y de cémo se interesé en la antropologia legal.

‘Una noche me encontraba en la casa de un

en DomNuka, la aldea donde lle
trabajo de campo. De pronto, un familiar de

mtgomuémmmpesmmenﬂecnhemnm,m
tmdo snamada,nnanmjm'ﬂamdam" (»3

DISPUTA EN DONGGO: TRABAJO DE CAMPO Y FTNOGHAT LA 29

para observar. Como evidencia, ina Mone mostré
su rostro untado de pasta y la blusa rasgada. Por su
parte, la Ninde admitié haberle gritado, pero negé
los golpes. Sobrevino un encendido tumulto cuan-
do los miembros de la corte, encabezados por ama
Panci, reprendieron a la Ninde y finalmente lo obli-
garon a confesar. Fue obligado a pagar una pequena
multa y se le hizo arrodillarse frente 2 ina Mone
para pedirle perdon. Ella le dio mbnfeud;m
bélica, y se permitié al joven irse a casa.

Por la tarde de ese mismo dia, ¢
un amigo. “:No es mﬂg?h ;
doaina. Menadce

-
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ANTROPOLOGIA SOCIAL Y CULTURAL PISPUTA EN DONGGO: TRABAID DE CAMPO Y ETNOGRAT A il

Esta historia recoge un hecho real en ¢l mundo que los investigadores (incluidos los antropologos) que se
real, atestiguado por un etnografo. ;Como habria regis- apoyan en csos datos supusieran que el hecho protago-
trado y analizado este evento un historiador o un socio- nizado por la Ninde fue una simple agresion, Hcgando a
logo? En principio, para un historiador que trabaja mis conclusiones acerca de la sociedad dou donggo que serian
que nada con archivos y registros judiciales, el caso del peligrosamente parciales, si no es que equivocadas.
ataque de Ja Ninde a ina Monde habria pasado inadver- Muy bien, entonces ;qué podria significar el mo
tido por completo, Los dou donggo no llevan registros descrito para un etnégrafo? ¢Coémo analiza

escritos de las disputas resueltas por los ancianos de la pologo este evento para aprender mas W&dcla;x &
aldea, asi que éste y la gran mayoria de los casos serian cias y el comportamxento de los dou ng
ignorados por el historiador que consulta un archivo. In-
cluso el historiador que adopta los métodos etnogrificos
de un antropélogo y registra historias orales tendria difi-
cultad para detectar el caso, ya que entre los dou donggo
es mpmcnca aceptada no discutir jamis un conflicto
e ha sido juzgado. Sélo porque Peter se encontraba en
na en el momento en que surgio la disputa, pude
strarla y desentranar su significado.
gcémo SC presentaria este caso i un

mdu qm«nm;’oyon en 6ncuénu..‘mo;ﬂ§my
de e cas oficiales, De nuevo, para
;mm wﬂ(ﬁmmm momhihm



Figura 4 Juez de Dou Donggo. Este es ama Balo, otro prominente an-
@ano cou donggo, decidiendo respecto a un conflicto. Como ocurre
con 12 ley en muchas sociedades pequefias, la solucion de una dis-
putz entre los dou donggo privilegia el consenso y la restauracion de
las relaciones sociales fracturadas, mas que la decision de inocente
0 cuipable.

10 €XAsten ©n 1os metodo aitamen-
ductivos de las ciencias sociales, como la encuesta
Investigacion estadistic a. l)(; he }I'J, los ;'.ntrnp«'xln--

os a4 menudo llevan a cabo investigaciones significativas
obre temas no previstos, /\,‘sl' Como ll'd)' asuntos quc se
plantean como objetivo del trabajo de campo, también
hay temas impuestos por las circunstancias y los even-
ts producto de la vida diaria de la gente. Cuando viajo

a Indonesia, Peter no pretendia estudiar la solucion de

conflictos, pero tampoco podia restar importancia a la

oportunidad que se encontré esa noche. Lo azaroso de
las circunstancias en que se hace etnografia se compensa
con el tiempo que un buen etndgrafo pasa en cl campo;

il final, se espera encontrar por accidente mds fenéme-

nos sociales de interés.

La exposicién prolongada a la vida diaria en Doro
Ntika también creé en Peter la conciencia de que era ne-
cesario ver mds alld de los eventos superficiales del caso,
¥ de que el asunto de la fidelidad de los novios era un
‘ema sensible, incluso explosivo, en esa comunidad. En
otras palabras, después de mis de un afio de vivir en la
comunidad, Peter contaba con un rico y matizado contex-
1 en el cual ubicar los detalles del caso. La discrepancia
cntre lo que un evento aparenta ser y lo que “realmente”
¢ resulta casi imposible de discernir sin ¢l contexto de
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experiencias que ¢l trabajo de campo etnogrifico hace
posible. Fsa es una de las ventajas de losantmp‘él'o.gos
para llegar a conclusiones derivadas de su investigaétét’iy
v es la razon de que el trabajo de campo etnogrifico
tradicional requiera una larga estadia, que con frecuen-
cia puede ser de hasta dos afios para un estudio inicial.
Asimismo, Peter pudo descubrir de qué se trataba “
verdad” ¢l asunto, ya que su prolongada residencia en
aldea le habia permitido construir relaciones de confia
74 con personas que confiaban en €l, asi como explic
eventos y motivaciones mas alld de las apariencias. v
cencr relaciones cordiales y duraderas con la gente de
\ldea —tener amigos, pues— también permiti6 a P :
profundizar en estos temas y evaluar el contenido de las
respuestas recibidas. ‘

;Qué implicaciones puede ver un an rropolo
este caso? Las descripciones etnogrificas particip
menos de manera implicita, en las comparacione: ;
culturas que también interesan a los antre
tropologia ha procurado relacionar la de
creencias y pricticas locales con las categ
ficado universal, panhumano. El caso de

como “evidencia” y “respons
universalidad de la idea mism
nifica ¢l hecho de que pricticamente to
que la evidencia fisica presentada po
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nejarse en esa
cratamos de dar sentida
scres humanos? Es

y lo general, entr
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citan en campos mas especializados, que tienen relaciémr z
con el tipo de problema por investigar. Asi, un investiga~
dor que pretenda estudiar el uso de plantas medicinales.
en la Amazonia necesita no sélo adquirir conocimientos
de botanica convencional, sino familiarizarse con el uso
v categorizacién que en distintas partes del mundo se da
a las plantas. Los antropélogos son siempre antropologos
de algo y de algin lugar: John es antropologo de la re=
ligion y mesoamericanista, mientras que Peter es antro=
pologo legal y especialista en el sur de Asia.

La primera tarea de un etnografo es establecerse en
la comunidad. Con frecuencia se trata de un proceso largo:
y dificil, durante el cual se vienen abajo no pocos pro :
tos. Una vez que el investigador encuentra una fuente
financiamiento para su proyecto, es necesario obtener
serie de permisos en varios niveles de gobierno, inst
ciones de investigacion locales y la comunidad anfitrio
Esto puede consumir mas de un ano del tiempo del
nografo antes de que ponga un pie en el lugar d
jo. Aquel colega que desee llevar a cabo un pro
investigacion en las oficinas de una empresa i
deberi esperar a que los abogados de la com
su propuesta antes incluso de que
ficio para hablar con alguien.

.
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— e
huzar en la vida espiritual
porinea. (1997). :

Medusass Hair
nath Obeyesekere recur

- dar “simbolos personales
entre predicadares y predicado
éxtasis en Sri Lanka (zg ﬁ. |

dades y suburbios de Europa y Estados Unidos, dond
los retos son de una naturaleza distinta. Ningin inves
zador estaria dispuesto a intercambiar lugares con coleg
que han trabajado con adictos a las drogas en el Harlem
hi \p:no o con los ejecutivos de alto nivel de una corpo:
ci6n de Filadelfia.

El emnografo se topa también con dificultades mé
sutiles. Algunos individuos localmente poderosos p
tratar de usar al investigador como un botin o co
peon dentro de su rivalidad. Asimismo, los m;
de la comunidad pueden tener una idea exagerada d
que el emdgrafo puede hacer por ellos, e insistir en
mandas que no pueden satisfacerse. Por su parte, el
nografo experimenta el enorme placer de h&eu;‘v u
msndaylacmoaéndcmy,'
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del observador y
los datos reuni
da de los treint

la observacion participante con el deseo de una unifor
midad calibrada en la recoleccién de datos? La resp
breve es que no se puede, y esto es lo que distingue,

sea la magnitud de los sesgos del observador. _

.Es posible superar el problema de la subjcnv: a
e:mogr.amca> Los origenes de la observacion participant
como ¢l método por antonomasia de la antropologi ';
sirian al final del siglo XIX, como un intento por com
pensar la desigual confiabilidad de las dcscnpmones«d&
individuos no occidentales. No contentos con dep
de las historias de los viajeros, los relatos de los m
neros v los informes oficiales de las “costumbres y
neras”, W. H. R. Rivers, Bronislaw Malinowski,
Boas y otros fundadores de la antropologia prof
moderna insisticron en la recoleccion de mﬁo T
etnografica de primera mano realizada por o
entrenados. Tenian la espmmdaqm

que ofra €osa, 4 una ciencia social como la antropolo Junidenses llegaro
de una ciencia natural como la quimica, cualquiera Jnites (et
E ahbmr"el ins m
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como las sociedades cambian con rapidez, la sep
aun de escasos afos entre un estudio y el siguiente
dificil verificar la objetividad etnogrifica.
Fn ocasiones, los antropélogos participan en el
rudio de una comunidad en particular, realizado po
equipo de investigadores, en parte para conocer m
en parte para compensar el sesgo del observador i
dual. Varios cientificos sociales (la mayoria antr
intervinieron en el “proyecto Modjokuto™ el estudi
una pequedia poblacién de Java central, a princip
ancuenta del siglo XX, mientras que el poblade '
de Zinacantin fue ¢l centro de estudios etn
los sesenta v setenta bajo la supervisién gei
Vogr. Problemas de financiamiento y log
ls orgamizacion de proyectos semejantes,
éstos han sido escasos. No obmntc,
sobre todo en Meéxico y]apén, etn
por realizar esfuerzos conjuntos, por
tes en un grupo de estudiantes
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Je Guatemala. En
fo cuestiono los col
de los autotes,

occidentales han comenzado a centrar su atencion en I .
cociedades occidentales. La disciplina como un todo sol
pucde beneficiarse de las perspectivas adicionales.

pués de todo, la descripcion de Alexis de Toqueville
la sociedad estadunidense no ha sido superada por

gin estadunidense. De la misma manera, los antropé
wos consideran que la “perspectiva del forastero” que
primen a su trabajo es una de las principales ventajas ¢
método etnogrifico. Una persona que estudia su pro
cultura puede compararse con un pez que trata de d
cribir el agua. Mientras que el nativo es capaz de n
las sutiles variaciones locales, el forastero tiene n
posibilidades de observar el conocimiento ticite

cente del lugar toma como “sentido comin” o ¢z
“naturales” de pensamiento. Asi, el estatus forineo.
nografo puede considerarse, al mismo tiempo,
fuerza y como una debilidad, e incluso como
leza crucial para el éxito de la empresa.

Etica de la etnografia
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cas tradicionales? (O, por respeto a las creencias de sug
huéspedes, debia mantenerse al margen? A pesar de log
esfuerzos por construir codigos de comportamiento pro-
fesional, no hay consenso entre los antropélogos sobre
como resolver estas disyuntivas. Desde luego, la mayo-
ria de los dilemas entrentados por los antropélogos no
son de vida o muerte, pero el grado al cual el observa-
dor participante debe intervenir en asuntos de la comu-

nidad contimia siendo un persistente € inquietante pro-

blema. De manera similar, los mixtecos le piden a John

qucloszyudcacnmraEstadosUmdossmmgCémﬁ
responde €I> Por un lado, se siente profundamente obli-

gado con quienes han sido sus amigos y anfitriones e
MéneoPuoporotrolado,ayudarlosenesafonm
violar las leyes de su pais.
b3 Almnmoucmpo losetnégmfosse n
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¢l conocimiento, que por tradicion ha sido del dominio
Puhhm’ :Deben las comunidades ejercer el control sobre
la pul\huncmn del conocimiento cultural? ;Deben ejercer
¢l derecho de juicio editorial sobre las interpretaciones de
Jos etnografos? ¢ Estan los etmografos obligados a compar-
tir los beneficios, si los hay, que obtienen de los trabajos
etnogrificos con los sujetos de esos trabajos? »
Finalmente, tenemos que enfrentar problemas én-
cos mis generales. ;A quién debe el etnografo su mayor
lealtad? zA la gente estudiada, al gobierno del pais don-
de se lleva a cabohmvesugauon,ahagenmofunda-
cion que financia la mvesugauén,ala 1stin
mica o de i mvesngacxon que- etné
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cahal de cuslquier sociedad cstd fue
Mdm&y@csmﬂdmmu
mm«mmmaqm~
reciendo estas preguntas es qmuhmgm"
-hﬂudfundmumladthampologhmm
lidad ¢ medmmmsu,
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3.LA ARQUEOLOGIA

ARQUEOLOGIA COMO CIENCIA. EL OFICIO DEL
ARQUEOLOGO. LA ARQUEOLOGIA EN LA PRACTICA.

"Las ruinas argueoldgicas dejadas por culturas antiguas no
son objetos inertes NI muertos: poseen una realidad que
Influencia activamente nuestras vidas tanto individual como
colectivamente (.. ) ellas son la fuente de nuestra
identidad.”

Mamani Condori, C (1996) "History and Prehistory in Bolivia: What about the
Indians?", en R. W. Preucel and 1 Hodder (eds.), Contemporary Archaeology in
Theory: A Reader, Oxford, Blackwell Publishers.
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Arqueologia: como el presente
devela el pasado
Cristina Bellelli

Un arquetlogo argentino contemporéneo (Yacobaccio 1988), en la presentacion de

una obra en la que se publican trabajos que muestran el estado actual de la ciencia
arqueoldgica en nuestro pais, escribe:

«Existen varios mitos acerca de la actividad arqueol6gica. Uno muy popular
imagina al arquedlogo descubriendo momias y ciudades perdidas. Esta nocion deriva
de la Arqueologia del siglo XIX, la practicada por Schliemann y Belzoni, fortalecida por
los descubrimientos de principios de siglo XX (Howard Carter mediante)’. Otro mito,
compartido por algunos colegas profesionales, supone que el arquedlogo recupera
artefactos, pasa luego la mitad de su vida ordenando y clasificando y, al final,
interpreta los datos obtenidos.

Seria simplista rechazar ambas concepciones como falsas. Las dos tienen
su parte de verdad: el primer mito perpetda la imagen de una arqueologia floreciente
hace afios, cuando importaba descubrir grandes civilizaciones; el segundo, aunque
simplificado generaliza la accion de un tipo de Arqueologia que eleva al grado de
axioma el hecho de que no se puede teorizar sin datos y que éstos son el resultado de
clasificar y ordenar artefactos. /... /

Es engorroso y tedioso dar definiciones, mas aun leerlas, pero una surge
necesariamente luego de las consideraciones de mas arriba: ¢de qué se ocupa la
Arqueologia? La respuesta inmediata, aunque incompleta, expresa que se trata de
una de las ciencias que estudia el comportamiento humano; pero con una
particularidad -que completa la respuesta- y es que tal comportamiento ya no
existe. Revivir el pasado no es una tarea sencilla,

* Schliemann fue el descubridor de Troya y Micenas. Belzoni fue un aventurero italiano que saqueaba tumbas y
momias en Egipto para venderlas en Europa. Carter continu6 la tarea de Lord Carnarvon en Egipto y descubrid

la tumba de Tutankamon. (Nota de la autora).
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porque los hombres y mujeres que construyeron los objetos, poblaron una regién y
habitaron los asentamientos que el arquedlogo examina han desaparecido hace
cientos o miles de afios. S6lo a partir de que tales comportamientos o actitudes hayan
modificado en alguna medida el mundo material u organizativo de las sociedades,
podremos obtener un cuadro confiable de la vida de aquellos que nos precedieron en
el tiempo.» (pags. 7-8).

Argueologia como ciencia

Por todo esto, los arqueblogos estdn muy alejados de la imagen que Hollywood ha
impuesto: el osado explorador que se interna en territorios desconocidos y afronta mil
peligros hasta lograr descubrir las ruinas de una maravillosa ciudad que encierra
tesoros incalculables entre sus paredes’. Son algo méas que descubridores. Son
cientificos que pasan mucho mas tiempo en el laboratorio que "descubriendo grandes
civilizaciones™.

Renfrew y Bahn (RyB en adelante) se preocupan por destacar que la arqueologia
no es solo trabajo de campo, rescate de monumentos, tesoros o ciudades perdidas, sino
que es fundamental la interpretacion de esos hallazgos. La interpretacién debe estar
guiada por una teoria y debe responder a hipotesis enunciadas previamente. La
arqueologia propone desafios intelectuales a quienes la practican y esos desafios
terminan de resolverse en el laboratorio. En otra parte de la obra RyB dicen:

«Hoy en dia podemos penetrar esa 'densa niebla' del pasado remoto. No sélo
porque continuamente se hacen nuevos descubrimientos, sino porque hemos
aprendido a formular algunas de las preguntas correctas, y hemos desarrollado
algunos de los métodos adecuados para contestarlas. La evidencia material del
registro arqueoldgico ha estado esparcida a nuestro alrededor durante mucho tiempo.
Lo que es nuevo es nuestra conciencia de que los métodos de la arqueologia nos
pueden dar informacién sobre el pasado /../,. De este modo, la historia de la
arqueologia es, en primera instancia, una historia de ideas, de teoria, de modos de
mirar el pasado. Después, es una historia del desarrollo de métodos de investigacion,
del empleo de estas ideas y el andlisis de esas cuestiones. Y, sélo en tercer lugar, es
una historia de los descubrimientos actuales.

2 ¢Por qué serd que los arquedlogos siempre son hombres, lindos y blancos? Ademas siempre estan
acompafiados o encuentran en medio de la selva a una rubia desvalida que tienen que proteger. Tan mal no la
pasan. Y si a esto agregamos que jamas cargan una mochila porque tienen a su disposicion decenas de
africanos o indigenas americanos o pastores tibetanos o mongoles que las llevan sobre los hombros todo lo
necesario, habremos logrado, casi, acercarnos a la profesion ideal. Una vez mas, la imagen del cine ha creado
un estereotipo del que es dificil desprenderse. ¢Habra un componente racista, sexista y/o etnocéntrico en esta

imagen?
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/...l Lo mas importante que debemos recordar es que cada vision del pasado es
producto de su propio tiempo: las ideas y las teorias evolucionan constantemente.»
(pag. 19).

A esta Ultima afirmacién de RyB acerca de que la arqueologia es producto de la
época en que se desarrolla, podriamos agregar que también es producto de distintas
situaciones socio-econémicas de acuerdo con el pais o regién en que se la practica. No
es lo mismo hacer arqueologia en la Argentina que en Europa o Estados Unidos. No
s6lo por los problemas teéricos y metodolégicos que se manejan, sino por el contexto
politico y econédmico en que se desarrolla.

La arqueologia es la ciencia del registro arqueolégico

En el parrafo anterior se desliza una frase: "la evidencia material del registro
arqueoldgico...." que nos introduce en el concepto clave para la arqueologia: el de
registro.

Antes de seguir adelante debemos aclarar que esa "evidencia material” es lo que
constituye la evidencia arqueoldgica, formada en su gran mayoria por restos
materiales de distinto tipo y que los arquedlogos, por una necesidad de poner orden
para poder comprender e interpretar, clasifican del modo en que veremos en el capitulo
siguiente.

Los arquetlogos operan sobre esa evidencia y tratan de conocer los procesos por
los que pasé desde el momento en que fueron abandonados por los hombres y mujeres
del pasado y el momento en que, mediante excavaciones o recolecciones de distinto
tipo, son recuperados. La evidencia y estos procesos de formacion (tanto naturales
como culturales) que actuaron sobre ella durante todo el tiempo en que estuvo
enterrada o abandonada, constituyen el registro arqueoldgico.

Estaticay dinamica en el registro arqueolégico

El registro arqueologico es estatico: el arquedlogo trabaja con restos materiales
que fueron usados por sociedades que, 0 se extinguieron hace tiempo o nos presentan
interrogantes para cuya solucion la arqueologia es la disciplina mas adecuada. Pero es
necesario tener bien en cuenta que estos restos materiales no son un reflejo exacto de
las actividades que realizaban los integrantes de esas sociedades. Los procesos que
mencionamos en el parrafo anterior los afectaron y cambiaron sus propiedades. Estos
procesos de formacion del registro arqueoldgico merecen ser mejor explicados y por
ello Carballido y Fernandez los desarrollan en el capitulo siguiente.

Dijimos que el registro arqueologico es estatico. Y ahora agregamos que los datos
que lo integran son mudos. Es el arquedlogo el encargado de dinamizar el registro
arqueoldgico y de «hacer hablar» a los datos. Y a esto se llega a través del
planteamiento
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de preguntas certeras, guiadas por teorias ajustadas al problema y empleando los
métodos y técnicas adecuados. El arqueodlogo actdia como un cientifico: se sitla frente al
problema con un bagaje tedrico y un conocimiento previo que guian las hipétesis que
formula. La recoleccion de los datos va a estar subordinada a la teoria y en funcién de la
contrastacion de las hipotesis. En el transcurso de su investigacion realiza experimentos
y, como conclusidn, elabora un modelo (una descripcion que parece idonea para resumir
el patron observado en la evidencia).

Para resumir lo dicho hasta ahora, démosle la palabra a Lewis Binford, uno de
los pioneros (alla por la década del '60) de la arqueologia moderna:

Cuando hablamos de la arqueologia que se practica en la actualidad
debemos siempre tener en cuenta los siguientes principios generales:

* El arquedlogo no «descubre el pasado», porque el registro; arqueoldgico
esta en el presente y porque los hechos observados son actuales y por si
mismos no nos informan acerca del pasado.

* El registr6 arqueolégica no se compone de simbolos palabras o
conceptos, sino de restos materiales y distribuciones de materia. Para
entenderlo hay que averiguar como llegaron, a existir esos materiales, como
se han modificado y como adquirieron las caracteristicas que vemos hoy.

El problema de la variabilidad

El registro arqueoldgico muestra las diferencias que se dan dentro de una misma
cultura. Esto es asi porque las respuestas que las sociedades dan a los desafios que
plantea el ambiente, los comportamientos que tienen ante los problemas de este tipo o
de relacion e interaccion con otros grupos sociales, siempre son diferentes. Entonces, la
evidencia material que queda como resultado de estas actividades y comportamientos,
siempre es variable, siempre es diferente aunque esté originada en la resolucion de
problemas mas 0 menos semejantes.

Este es uno de los problemas fundamentales de la arqueologia: conocer cdmo se
manifiesta esa variabilidad en el registro arqueolégico. Las diferencias que se
observan en él no son necesariamente reflejo de diferencias culturales: un mismo grupo
social puede producir restos materiales bien diferentes al llevar a cabo actividades
diferentes. El arquedlogo debe tener en cuenta este problema para no adjudicar sus
hallazgos a distintos grupos sociales, ya que pueden ser productos de actividades
diferentes dentro de un mismo grupo. También debe estar atento para detectar las
diferentes estrategias que se implementaron para realizar actividades semejantes y que
pudieron haber dejado evidencia arqueoldgica absolutamente diferente.
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Tratar de interpretar correctamente la variabilidad cultural implica también tratar
de conocer como se distribuye cronolégica y geograficamente, ya que no se restringe a
los limites del sitio arqueolégico, sino que puede tener una amplia dispersion en el
espacio y puede abarcar un lapso prolongado. Es necesario integrar regionalmente el
estudio del pasado arqueoldgico. Con esto queremos decir que es necesario analizar la
variabilidad que se manifiesta en los distintos sitios arqueol6gicos de una regién en un
lapso determinado, ya que es necesario ver cOmo se integran, se complementan e
interactdan. En los inicios de la disciplina (ver el capitulo dedicado a las Teorias en
Arqueologia) la investigacién se focalizaba en los sitios arqueoldgicos mas
espectaculares y que concentraban gran cantidad de objetos generalmente de alto valor
estético. Por ejemplo, en el caso del area andina (que incluye el Noroeste argentino),
se le dio muchisima importancia a los poblados, aldeas y tumbas de las sociedades que
alli vivian antes de la conquista espafiola. Esto fue asi porque eran los lugares mas
visibles y complejos vy, en el caso de las tumbas, por ejemplo, eran los sitios
arqueoldgicos en que se concentraban, en poco espacio, muy ricos y variados
"ajuares” funerarios. Pero la comprension mas acabada del modo de vida de esas
sociedades se adquiere investigando otros problemas y otros sitios, no tan
espectaculares, pero muy informativos de los aspectos econémicos, sociales, politicos
o religiosos del grupo en cuestion, tales como los campos de cultivo, los basurales, los
corrales, los lugares donde se cazaba (y qué se cazaba), los lugares de
aprovisionamiento de distintas materias primas y alimentos (rocas para fabricar
instrumentos, arcillas para las vasijas, metales, vegetales para la alimentacion,
medicina o la confeccion de cestas), entre muchos otros sitios donde quedaron restos
de la actividad humana. O sea, que es necesario aprehender la variabilidad presente en
el registro arqueoldgico de la sociedad en estudio en sus dimensiones temporal y
espacial y también a nivel de sitio arqueoldgico.

Pero llegar a interpretar correctamente la variabilidad demandd afios de estudios y
discusiones, a pesar de que al leer estas lineas podamos pensar que estamos ante un
problema obvio. Nos parece obvio porque comprendemos la variabilidad de nuestra
sociedad y estamos inmersos en una dinamica social que entendemos y de la que
participamos en todas las dimensiones de sus diferencias. Pero cuando nos
enfrentamos al registro arqueolégico, la dinamica social del pasado no nos resulta tan
clara, ni evidente ni dindmica. En dinamizar lo estatico y evidenciar los modos de vida
del pasado consiste el desafio de la investigacion arqueoldgica.

Por estas razones es que para la arqueologia el problema de la variabilidad de las
sociedades del pasado es crucial y dio lugar a polémicas que comenzaron en los afios
'60 cuando Binford cuestiond la interpretacion que se le habia dado hasta el momento
a un lapso de la prehistoria europea, que abarcé entre los 100.000 y los 40.000 afios
antes del presente, conocido como Musteriense (nombre originado en el del sitio
arqueoldgico en que se localizaron los instrumentos de piedra que iban a ser objeto de
polémica: la cueva Le Moustier del sur de Francia.
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"El Musteriense fue definido y caracterizado a partir de ciertos tipos de Utiles de
piedra clasificados por el arquedlogo francés Francois Bordes. Bordes se habia dado
cuenta de la variedad de proporciones en que aparecian distintos Utiles de piedra
localizados en niveles estratigraficos diferentes, y demostré que podian clasificarse en
grupos tipolégicos diferentes: 'musteriense tipico’, 'charetiense’, 'musteriense de
tradicion achelense’, 'musteriense de denticulados', etc." (Johnson 2000)

Se veia a los productos materiales de la cultura (los instrumentos de piedra) y su
asociacion contextual (que se da en los distintos niveles estratigraficos en que fueron
recuperados) como categorias naturales. Para Bordes, estos distintos grupos de
instrumentos de piedra reflejaban la existencia de distintos grupos culturales. No
importa si el hallazgo se dio en otro sitio arqueoldgico, en una region quizés alejada
miles de kilémetros o hasta separados por miles de afios. Del mismo modo, los
conjuntos arqueoldgicos que tienen rasgos técnicos o morfoldgicos distintos, seran
atribuidos a otra "entidad cultural" diferente y los arquedlogos refinaran sus sistemas
clasificatorios para encontrar el esquema en que quepan esos restos arqueoldgicos.
Ademaés, se les adjudicaba identidad étnica a cada una de estas entidades culturales
definidas por conjuntos de rasgos iguales.

La sintesis de la polémica est4 en las siguientes palabras:

«Bordes crefa que las diferencias existentes entre ellos /los conjuntos
musterienses/ reflejaban las identidades étnicas de los diversos grupos que los habian
fabricado. Mi teoria, en cambio, gira en torno a la idea de que en cada yacimiento, el
uso del espacio y la tecnologia desarrollados por el hombre musteriense son una
respuesta especifica a unas circunstancias concretas. En otras palabras, vislumbraba
un sistema cultural en el que tuvieron lugar diferentes actividades en espacios
distintos. Ademas, creia que la tecnologia empleada en la elaboracion de utensilios era
lo suficientemente flexible como para poder enfrentarse a variaciones locales en la
demanda y, por tanto, en caso de necesidad las mismas actividades podrian
desarrollarse en diversos lugares empleando para ello utiles distintos" (Binford
1991:117).

Ya desde principios de siglo los etndgrafos que estudiaban los modos de vida de
los aborigenes americanos habian observado que las distribuciones de artefactos,
ecofactos y estructuras en esos grupos étnicos y sociales no seguian siempre el mismo
patron, variaban de acuerdo con el medio ambiente en que se realizaban las actividades
y. ademas, no se podian diferenciar muy bien los limites regionales de estos grupos
(Binford 1991). Por esto, Binford discutio el modo de interpretar la "variabilidad" que
se manifestaba en los distintos grupos tipolégicos del Musteriense. Estos grupos no
serian reflejo de culturas, sino que era necesario interpretarlos corno conjuntos de
herramientas que respondian a tareas especializadas. Simplificando mucho el problema,
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es como si ahora nosotros hiciéramos una clasificacion tipologica de las herramientas
que encontramos en el maletin del técnico de heladeras y en la valija de un plomero.
Tendriamos dos “equipamientos"” diferentes porque estan dirigidos a realizar tareas
diferentes, pero no por eso decimos que son reflejo de "culturas" diferentes, porque
tanto el técnico de heladeras como el plomero forman parte de nuestra sociedad y
participan de sus pautas y adhieren a este modo de vida.

Fue necesario, entonces, intentar abordar la variabilidad del registro arqueoldgico
con nuevos modos de observacion. Se introdujeron analisis estadisticos, como por
ejemplo las técnicas multivariadas que utiliz6 Binford para discutir el problema del
Musteriense. Y también se comenzaron a poner en practica disefios experimentales y
estudios etnoarqueoldgicos, dos nuevos modos que, junto con los procesos de
formacion de sitio, contribuyen a que podamos hacer inferencias dinamicas a partir de
los datos estaticos que conforman la evidencia arqueoldgica.

Etnoarqueologia y experimentacion

Desde los inicios de la disciplina antropoldgica los arque6logos se preocuparon
por conocer los modos de vida y, sobre todo, la cultura material de pueblos que podrian
dar una idea de cdmo vivian los seres humanos en el pasado. Se pensaba que los
métodos con que los pueblos que habitan la selva amazonica, por ejemplo, cazan
monos, son los mismos que se utilizaban 5.000 afios atras. Este modo mecanico de
interpretar el pasado se denominé "el método de los paralelos etnograficos” y no fue
muy Util, por esquematico y nada imaginativo, para la interpretacion del pasado.

A partir de la discusion sobre la variabilidad del registro arqueoldgico se comenzo
a comprender que esa transposicion mecanica de hechos contemporaneos para explicar
hechos del pasado merecia ser revisada como método de interpretacion.

Entonces los arquetlogos, en lugar de los antropdlogos o etndgrafos, comenzaron
a realizar investigaciones en sociedades actuales utilizando la idea de que, partiendo
de la base de que si dos objetos o fenémenos son comparables, puede realizarse
una especie de transporte de informacion entre ellos (Politis 1996). Este es el
concepto de analogia, que es clave para comprender conductas del pasado a través de
observaciones actuales.

La analogia es la herramienta que utiliza la etnoarqueologia para estudiar los
pueblos vivos y su cultura material a través de preguntas originadas en problemas
arqueoldgicos y que contribuyen a aumentar nuestra comprension del registro
arqueoldgico. Con estas ideas se pueden abordar investigaciones en sociedades
etnograficas con preguntas diferentes las que se haria un etndgrafo y obtener
generalizaciones sobre comportamientos, actividades y la evidencia material resultante,
que puedan ser utilizadas como fuente de hipdtesis de una investigacion arqueolégica.
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Una investigacion etnoarquedldgica en el Amazonas, por ejemplo, se centrar4 en
aspectos de la cultura (material, tales como subsistencia, movilidad, asentamiento y
tecnologia, dandole menor importancia (por muy diferentes razones) a la ideologia o el
sistema de parentesco. En la Amazonia colombiana, el arqueélogo argentino Gustavo
Politis estd desarrollando un proyecto de investigacion etnoarqueoldgica desde hace
varios afios. Trabaja con una comunidad aborigen que tomé contacto con Occidente hace
muy pocos tiempo: los Nukak. Sus objetivos son los siguientes .

1. Aportar datos originales para entender la adaptacién de los Nukak y la forma
en que utilizan y manejan los recursos del bosque tropical lluvioso.

2. Efectuar un diagndstico de la situacion actual de esta etnia y de su territorio
como paso previo y necesario para le adopcién de politicas de proteccion.

3. Analizar las implicancias3 arqueoldgicas de los patrones de subsistencia,
asentamiento y movilidad de los Nukak a fin de generar modelos que nos permitan
interpretar mas adecuadamente el registro arqueoldgico, de los grupos cazadores
recolectores (Politis 1992.20)

Volviendo a la polémica por la variabilidad del registro arqueoldgico, Binford
utilizo la etnoarqueologia para interpretar los conjuntos musterienses que estaban en
discusion. Se dio cuenta que el Unico modo que tenia para entender los mecanismos que
habian producido el registro arqueologico musteriense era estudiar cémo grupos de
cazadores-recolectores actuales, en este caso los esquimales Nunamiut de Alaska,
descartaban los restos de sus comidas, del procesamiento de los animales que cazaban,
de la confeccion de sus instrumentos, cdmo utilizaban el enorme territorio que
habitaban, qué sectores de este territorio utilizaban en verano y en invierno, dénde
establecian sus distintos tipos de campamentos y qué instrumentos utilizaban en ellos
para cada tipo de actividad, entre muchas otras preguntas de interés arqueolégico.

Gracias a sus observaciones etnoarqueoldgicas Binford pudo reinterpretar
explicaciones anteriormente dadas para un sitio arqueoldgico francés muy famoso:
Pincevent, que tiene una antigiiedad de 15.600 afios. La interpretacion tradicional era que
alli habia una tienda de piel que cubria tres fogones diferentes alrededor de los cuales se
habian desarrollado las principales actividades de sus ocupantes.

En un campamento de los Nunamiut, Binford habia observado que la gente que
estaba sentada alrededor de un fogén de espaldas al viento, cuando éste cambiaba de
direccion, se levantaba, cambiaba de lugar y hacia otro fuego a favor del viento para evitar
el humo. Los elementos que habian desechado cuando rodeaban el primer fogén
quedaban ahi y, al encender otro nuevo, los esquimales volvian a disponer desechos
alrededor de éste. Esta distribucion de los desperdicios en el campamento. Nunamiut era
idéntica a la de dos de los

% Son enunciados que se usan para expresar cuales serian las consecuencias y el reflejo material, en el registro
arqueologico, de determinado comportamiento. (Nota de la autora).
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fogones de Pincevent. Ademas, esta disposicion se da en campamentos al aire libre,
con lo cual Binford reinterpreta, ademas, que los fogones de Pincevent no estaban
cubiertos por una tienda.

La arqueologia experimental, también basada en el principio de la analogia, es
otro instrumento Util para interpretar el pasado a través de la recreacion en el presente
de procesos, actividades y productos que sucedieron o se produjeron en el pasado. La
replicacién de, por ejemplo, instrumentos de piedra tiene una larga tradiciéon en
arqueologia. A mediados del siglo pasado en Europa ya se confeccionaban estos
instrumentos a imagen y semejanza de los que se encontraban en los yacimientos
paleoliticos. Pero es necesario distinguir la tarea artesanal de quienes hacen réplicas de
objetos arqueoldgicos (instrumentos de piedra, vasijas de cerdmica, cestas, tejidos, etc.)
de las del arquedlogo que, con preguntas bien definidas, trata de recrear el proceso de
produccién por la que pasaron los objetos arqueoldgicos. Asi, los experimentos
tendientes a obtener informacién de una pieza arqueoldgica o de un conjunto
arqueoldgico tienen que ser controlados en cada uno de sus pasos y seguir una
secuencia determinada, desde el aprovisionamiento de la materia prima hasta el
producto finalizado. La experimentacion nos da informacién que podria pasar
inadvertida y da también una buena base para la interpretacion, ya que permite
controlar las variables que intervienen en la fabricacién de un instrumento. Permite,
ademas, verificar hipotesis generadas en el registro arqueoldgico (Nami 1992).

La arqueologia experimental no sélo se ocupa de los objetos que se recuperan en
un sitio arqueoldgico, sino que también se han usado métodos experimentales para
conocer los métodos de construccion de aldeas de la Edad del Bronce o del Hierro
europeo, las diferentes técnicas de caza a través de la confeccion de las armas y su uso,
0 la reproduccidn de los modos de vida de una tribu iroquesa en Estados Unidos, por
ejemplo.

Tanto la arqueologia experimental como la etnoarqueologia apuntan a la
elaboracion de la teoria de nivel intermedio que permite la creacion de modelos Utiles
para el conocimiento de las sociedades del pasado. Se basan, como se desprende de
todo lo anterior, en observaciones actuales, por esa razdn, estas dos disciplinas, junto
con los procesos de formacion de sitio y la tafonomia* han sido denominados "estudios
actualisticos".

* Si bien se trata de una disciplina que comenzé a ser utilizada en paleontologia, los arqueélogos rapidamente
vieron sus ventajas a la hora de interpretar el registro arqueolégico. Se trata de la busqueda de criterios para
diferenciar "los conjuntos de huesos producidos por el hombre de aquellos debidos a agentes no-humanos" (RyB
1993:256). Los procesos por los que pasaron los huesos animales desde su descarte por parte de las
sociedades del pasado y los agentes formadores de ese conjunto (hombres, animales, la naturaleza) estructuran
el registro arqueolégico. Su puesta en practica requiere de observaciones etnoarqueolégicas, de experimentos y
de controles de esqueletos de animales actuales depositados en distintos ambientes y sedimentos, busqueda y
excavacion de madrigueras, andlisis de resistencia de los distintos tipos de huesos, etc.
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Arqueologia e Historia

Pero ¢qué hace que para hablar del pasado nos refiramos alternativamente, y de
acuerdo a qué porcion del pasado nos interesa, a la historia o a la arqueologia? Es claro
que ambas ciencias se ocupan de procesos ligados al comportamiento humano. Y ya
dijimos que se trata de un comportamiento humano que ya no existe y, en el caso de la
arqueologia, debe necesariamente centrarse en fuentes de un tipo diferente a las que
utiliza la historia. Esta se basa para sus estudios e interpretaciones en las fuentes
escritas (entre muchas otras®), mientras que la arqueologia depende de los restos
materiales que quedaron como producto de actividades de grupos humanos que no
dejaron testimonio escrito, hablado o visual de sus ideas, sus conflictos, sus
necesidades, deseos, creencias, cotidianeidad, ni cdémo todos estos factores dieron lugar
a distintos tipos de organizacion social, politica, econémica o religiosa.

Asi, la arqueologia provee métodos para conocer el 99% del pasado humano, ya
que la historia se ocupa principalmente de los acontecimientos producidos a partir del
momento en que los seres humanos comenzaron a registrarlos por escrito (esto sucedio
en momentos muy disimiles en las distintas regiones del planeta). Pero los intereses y
los aportes de la arqueologia al conocimiento del comportamiento humano y el cambio
cultural en una zona determinada no se detienen en el momento en que las sociedades
cuyo pasado nos interesa conocer comienzan a hablar de si mismos a través de los
documentos. Algunos aspectos de sociedades historicas (e inclusive muy cercanas a
nosotros y hasta contemporaneas) o problemas especificos que se dan dentro de estas
sociedades, pueden conocerse a través del estudio de su cultura material, recuperada
con métodos arqueolégicos® y a partir de preguntas originadas en la arqueologia.

El material que encuentra el arquedlogo no nos dice cdmo debemos interpretarlo,
no es intencionado. La sociedad que generd el registro arqueol6gico no tuvo ninguna
intencién de guiar nuestra interpretacion ni mostrarnos aspectos de su organizacién
social o politica que les hiciera "tener un buen papel ante la historia", ni tampoco esa
sociedad intent6 ocultarnos nada que fuera desfavorable para "el juicio de la historia".
En cambio, el registro histérico hace declaraciones, ofrece opiniones, toma partido
(aunque estas opiniones Yy juicios escritos deben ser interpretados por el historiador).
Todos sabemos, por ejemplo, que un diario responde a una linea editorial y que la
informacion que nos dé va a estar de acuerdo con ella, que los documentos burocraticos

® Algunas de las fuentes utilizadas por la historia, y que durante el siglo XX han tenido gran desarrollo, son las
ligadas a los medios de comunicacion y a las artes audiovisuales (periédicos, revistas, fotografias, films, videos,
grabaciones, etc.).

® Una disciplina que estudia problemas de momentos contemporaneos con métodos de la arqueologia, de la
antropologia sociocultural y de la antropologia biolégica es la antropologia forense, en la cual nuestro pais es
pionero a través del Equipo Argentino de Antropologia Forense que colabora con la justicia y las organizaciones
de derechos humanos a través de la identificacién de cuerpos enterrados anénimamente y aportando pruebas

acerca de las posibles causas de la muerte
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se pueden alterar, que las cartas tratan de mejorar la realidad que describen, que un
bidgrafo puede estar interesado en destacar los aspectos buenos de la personalidad de
quien se est4 contando la vida. Raramente los arquedlogos enfrentan estos problemas.
Binford dice que muy dificilmente alguien en el pasado haya alterado intencionalmente
el contexto, por eso el registro arqueoldgico tiene capacidad explicativa propia.

Los historiadores tienen recursos metodoldgicos para poder leer de modo seguro
sus documentos, distinguiendo los intereses que subyacen en su redaccién. Y esos
recaudos también los toman los arquedlogos que se nutren de las fuentes escritas como
fuentes de hipotesis. A menudo los documentos historicos nos sirven para identificar
lugares de ocupacién antiguos y conocer a través de las fuentes escritas los modos de
vida en ese asentamiento. Esto nos permite, al excavarlo, relacionar los hallazgos con
lo que se conoce del sitio por las fuentes escritas.

En América son muy importantes los relatos que los viajeros europeos hicieron
sobre la organizacidn social, econémica, costumbres, etc. de las sociedades que
habitaban el continente en los primeros momentos de la Conquista y, en algunas
regiones como la Patagonia y la llanura chaquefia, estas informaciones llegan hasta las
primeras décadas de este siglo. La disciplina que se ocupa de estos cuatro siglos de
historia americana contados a través de la vision de los europeos, a lo que se puede
sumar la documentacion de los gobiernos coloniales o las fotografias y dibujos, entre
otros documentos, es la Etnohistoria, que constituye una fuente de hipotesis para la
arqueologia.

Campos de accion de la arqueologia en la actualidad

RyB dicen que la arqueologia es una iglesia tolerante que abarca muchas
«arqueologias» diferentes. Ya esbozamos la idea de que hay una arqueologia que se
ocupa del largo periodo prehistdrico y una arqueologia de épocas histéricas que en
América y Oceania se centra en los asentamientos coloniales y post-coloniales y en
Europa en la época clasica y en la medieval y postmedieval. En nuestro pais este
campo estd tomando un gran auge en los Ultimos afios a partir de investigaciones sobre
el periodo colonial, los primeros afios de vida independiente (por ejemplo trabajos en
las ciudades de Mendoza y Buenos Aires y en las ruinas jesuiticas de San Ignacio y
Santa Ana, en Misiones), los primeros establecimientos espafioles en la costa
patagdnica (por ejemplo el fuerte de Floridablanca en Santa Cruz, en las proximidades
de San Julidn) y la lucha contra los indigenas en la pampa durante la segunda mitad del
siglo pasado. Un ejemplo de este Gltimo caso se da en el Fuerte Blanca Grande.
cercano a Olavarria (provincia de Buenos Aires) donde un grupo multidisciplinario
esta estudiando, sobre la base de las teorias y métodos de la arqueologia, los modos de
vida de los militares y civiles en estos establecimientos y las relaciones sociales y
econdmicas que establecian entre si y con los grupos indigenas.

Esta gran division cronoldgica se acentda con nuevas subdivisiones: el Paleolitico
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Inferior, Medio y Superior para Europa, Cercano Oriente y norte de Africa; o los
cazadores-recolectores de hace 11.000 afios en nuestro pais, las culturas de
Mesoamérica o Per(, la egiptologia, la arqueologia clésica de Romay Grecia .....

Ademas de estas distinciones cronoldgicas, existen especialidades que pueden
colaborar en periodos arqueolégicos diferentes:

- Arqueologia ambiental: los arquedlogos junto con cientificos formados en otras
ciencias estudian el empleo humano de plantas y animales (Paleobotanica y
Zooarqueologia) y el modo en que se adaptaron las sociedades del pasado a un entorno
en continua transformacion (estudios paleoambientales).

- Arqueologia subacuatica: en los ultimos 30 afios se ha convertido en una
actividad sumamente cientifica que toma como registro arqueoldgico a los barcos
naufragados y los procesos que sufrieron desde su hundimiento. Es asi posible conocer
aspectos de la economia, las rutas maritimas, el comercio, la guerra, etc.

- Arqueologia de rescate: actia de modo réapido en situaciones en que peligra la
integridad de los sitios de interés arqueoldgico.

- Arqueologia de género: se ocupa de estudiar los sistemas de género (femenino/
masculino) en épocas prehistoricas o historicas a través de los problemas y métodos
arqueoldgicos’. Se trata de la utilizacion de la categoria «género» para ilustrar como la
produccion y manipulacién de los restos materiales que conforman el registro
arqueoldgico puede ser asociada con las mujeres o los hombres. Permite, ademas,
observar los roles productivos y las contribuciones de mujeres y hombres, hacer
inferencias sobre la division del trabajo entre ellos, observar cémo los objetos
materiales participan en la constitucion de identidades y significados sociales y
explorar como una categoria social como «lo femenino», por ejemplo, puede haberse
constituido en las sociedades del pasado y como pudo haber actuado en ellas (Conkey
y Gero 1991).

- Arqueologia histérica o «de momentos historicos»: permite abordar teméaticas
correspondientes a momentos historicos tomando a los documentos de todo tipo que
son base de la investigacion histérica, como fuente de hipotesis a contrastar en el
registro arqueoldgico. Las sociedades que cuentan con documentos historicos también
generan evidencia de tipo arqueoldgica y sobre ésta opera la investigacion. La
arqueologia no necesita probar la existencia de un hecho histérico (los documentos
histéricos ya hablaron de él), pero si la arqueologia puede decir mucho sobre la
naturaleza de estos hechos; por ejemplo sobre aspectos de lo cotidiano que para la
historia han sido anecddticos, no fueron tomados en cuenta o «no tuvieron importancia

"El concepto de género esta «... construido cultural y socialmente y es histérica y culturalmente contingente,
reconociendo que los roles y las relaciones de género estan constituidas y tienen significados de maneras
histérica y culturalmente especificas. El género es, entonces, un elemento constitutivo de las relaciones sociales
humanas, basado en diferencias y similitudes entre mujeres y varones que son culturalmente percibidas y estan
culturalmente inscriptas» (Conkey y Gero 1991:8).
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histérica» para los historiadores que trabajaron con fuentes escritas (Gofii y Madrid,
1995).

Finalmente, es necesario hacer una aclaracion. Cuando muchas veces nos
preguntan por nuestra profesion, al escuchar la palabra "arquedlogo/a”, nuestro
interlocutor inmediatamente nos pide mas informacion sobre el Gltimo hallazgo de
dinosaurios en algin remoto lugar del planeta que ley6 en el diario del domingo.
Entonces, si tenemos ganas, comenzamos una explicacion que, resumida, es lo que
ustedes acaban de leer: la arqueologia es la ciencia del registro arqueoldgico y no tiene
nada que ver con los dinosaurios. Estos se extinguieron millones de afios antes de que
la especie humana hiciera su aparicion en el planeta. Por supuesto que los dinosaurios
tienen una gran importancia, pero la ciencia que los estudia a través de sus restos
fosilizados, del mismo modo que a todos los animales extinguidos, es la Paleontologia.

Bibliografia

BINFORD, L.

1991. En busca del pasado. Ed. Critica. Barcelona.

CONKEY, My J. GERO

1991. Engendering Archaeology. Women and Prehistory, Basil Blackwell Editores.

GONI, R.yP. MADRID

1995 Arqueologia sin hornear: sitios arqueolégicos historicos y el Fuerte Blanca
Grande, MS.

JOHNSON, M.

2000 Teoria arqueoldgica. Una introduccién. Editorial Ariel, Barcelona.

73

112



M. Garreta - C Bellelli (Comp.)

NAMI, H.G.

1992. El subsistema tecnolégico de la confeccion de instrumentos liticos y la
explotacion de los recursos del ambiente: una nueva via de aproximacion. Shincal
2:33-53.

POLITIS, G.G.

1996. Nukak. Instituto Amazdnico de investigaciones Cientificas Sinchi.

RENFREW, C.y P. BAHN

1993. Arqueologia. Teorias, métodos y practica, de C. Akal Ediciones. Madrid.

YACOBACCIO, H.D.

1988. Arqueologia Contemporanea Argentina. Introduccion. Ediciones Busqueda.

Buenos Aires.

[ 113



Provincia de Salta - Argentina

Z— —~ . Organizacion ~
¢ de las Naciones Unidas IDNESTL%‘R\ N\'\(\IOY\ AL
: para la Educacion, ROPOLOGIA
. la Cienciay la Cultura Y PENSAMIENTO
. LATINOAMERICANO




Falchi, Maria Pia

Los colores de la prehistoria: Guachipas / Maria Pia Falchi y Maria Mercedes A.
Podesta. - 1a ed. - Ciudad Auténoma de Buenos Aires. : Asociacion Amigos del Instituto
Nacional de Antropologia, 2014.

32p.:il.; 30x23 cm.

ISBN 978-987-25575-2-2

1. Arqueologia. |. Maria Mercedes A. Podesta Il. Titulo
CDD 930.1

Fecha de catalogacion: 07/05/2014

LOS

@®LORES":"
DELAPREH S

v

Organizacion

de las Naciones Unidas
para la Educacion,

la Ciencia y la Cultura

—]
=
—r—|
=
=
—|

Provincia de Salta - Argentina

INSTITUTO NACIONAL
DE ANTROPOLOGIA
Y PENSAMIENTO
LATINOAMERICANO




¢Por qué los colores de la prehistoria?

Porque la prehistoria tenfa, y tiene todavia, colores. El paisaje, los vestidos, las plumas, la
ceramica, las rocas, el arte rupestre, todo tenia colores y en este libro aprenderemos a
apreciarlos. Vamos a contar una historia a través de los ojos de la Arqueologia. LLos autores
somos arqueologos que querfamos escribir un libro para gente curiosa.

Nuestra historia transcurre hace muchos afios en un lugar llamado Guachipas... Mortero y mano con residnos de pigmentos

¢Como se cuenta esta historia?

Nuestra historia es especial, tiene imagenes pero no tiene texto. Los pueblos originarios
del Noroeste argentino no utilizaron la escritura pero pintaron muy bien. Dejaron
plasmadas en la roca las imagenes que nos permitiran contar esta historia. Por eso los
sitios arqueoldgicos con arte rupestre seran el punto de partida en este viaje al pasado.
Segun diversos estudios sabemos que estos sitios son producto de grupos humanos que,
en su mayoria, se establecieron en la region desde los 900 anos después de Cristo (d. C.)
— hasta la llegada de los europeos en el siglo XVI.

iPero antes de contar esa historia
tendremos que presentar a los arqueologos!

# ¢Qué es la arqueologia?

La arqueologia estudia los vestigios dejados por los hombres que vivieron
en el pasado. Las personas han dejado siempre su huella en el mundo.
Desde tiempos prehistoricos hasta la actualidad han transformado el
medioambiente en beneficio propio, haciendo herramientas, construyendo
sus hogares y monumentos, obteniendo alimentos, elaborando vestidos y
creando arte. Todas estas actividades realizadas por el hombre dejan
rastros que, algunas veces, pueden permanecer por cientos o miles de
afios. Estos pueden ser instrumentos de piedra o metal, tejidos, pinturas y
grabados sobre roca, vasijas de ceramica, estructuras de piedra y restos de
plantas o animales.

Excavacidn arqueoligica

#dC()mo trabajan los arquedlogos?

Imaginemos al arquedlogo como un detective que tiene que resolver el misterio de
un hecho ocurrido en el pasado. La informacion disponible, que resulta de los
restos materiales hallados, es siempre fragmentaria. El cientifico, solo a través de
un método ordenado y técnicas apropiadas, puede datle una explicacion a las
evidencias que, de otra manera, serfan un monton de objetos antiguos sin sentido.

Las actividades que el arquedlogo realiza para recuperar vestigios en su contexto pueden
incluir: la recuperaciéon de materiales en el terreno, su recoleccion, la excavacion arqueoldgica
y el relevamiento del arte rupestre, entre otras tareas. Luego los materiales recuperados se
analizan en los centros de investigacion. Por tltimo, los resultados se comunican al publico
en general y a la comunidad cientifica.




Hablemos de arte...

# ¢Qué es el arte rupestre?

Como dijimos, el arte rupestre es una de las evidencias que dejaron los hombres del
pasado. La piedra es uno de los materiales mas perdurables por ello nos conduce a las
profundidades del tiempo.

Se entiende como arte rupestre o arte parietal, a las imagenes pintadas o grabadas
representadas sobre superficies rocosas. También se incluyen los geoglifos que son
representaciones de gran tamafio sobre laderas o planicies.

# ¢Qué son y como se hacian los grabados?

Los grabados rupestres, también llamados petroglifos, son dibujos labrados en la
roca. La técnica consiste en grabar la superficie rocosa a través del abradido, picado
o inciso. Siempre se utiliza otro material mas duro para grabar (puede ser otra roca).

ABRADIDO PICADO INCISO

<

Consiste en raspar continuamente Se realiza con golpeteos. Es similar al abradido
la roca extrayendo la totalidad pero logrando
de la superficie tratada. surcos finos y regulares.

» -~

Las pinturas rupestres, llamadas también pictografias, se realizan aplicando pintura
sobre la roca con los dedos, pincel o hisopo, o arrojandola desde la boca. Las
pinturas se preparaban con pigmentos minerales (por ejemplo 6xidos de hierro),
vegetales o carbon, a los cuales se le agregaban agua, grasa o algin otro elemento
aglutinante. Hay también antiguos dibujos rupestres hechos con crayones de carbon.

£




#— ¢Es muy antiguo el arte rupestre en el mundo?

El arte rupestre es un fenémeno mundial. Todos los pafses del
mundo conservan alguna expresién del mismo. Es una practica muy
antigua ya que existen casos de alrededor de 40.000 afios de antigtiedad
en cavernas europeas y en Australia.

A través del arte en las rocas es posible conocer
muchos aspectos del pasado del hombre, sobre todo
de aquellos tiempos en que no se conocia la escritura.
El hombre represent6 en las pinturas y grabados su
cosmovision, sus creencias y ceremonias, ademas de
sus practicas de subsistencia (escenas de caza) e
identidades grupales.

La Covaciella (Espasna)

# ¢Hay muchos sitios

con arte rupestre en Argentina?

En la Argentina se conocen casi 3000 sitios con arte
rupestre. Uno de los sitios con pinturas mds antiguo y
famoso es Cueva de las Manos en la provincia de Santa
Cruz. Alli se observan cientos de manos y escenas de caza
de guanacos pintadas hace 9000 afios. En el Noroeste
argentino hay sitios arqueoldgicos tan antiguos como en
Patagonia, por ejemplo en la Puna de Jujuy y de Catamarca.

Ciueva de las Manos (Santa Crug, Argentina)

- ¢Cual es el arte rupestre
mas moderno?

Las manifestaciones rupestres de menor antigiiedad datan
del siglo XX, como por ejemplo los grabados dejados por
los arrieros de ganado en Ischigualasto, San Juan y otras
provincias cordilleranas de nuestro pais.

Grabados de marcas de ganado (Ischignalasto, San Juan, Argentina)
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El encuentro de los arqueologos
y el arte rupestre
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% ¢Coémo estudian los arqueodlogos el arte rupestre?

Como en todos los trabajos que hacen los arquedlogos se necesita mucha paciencia. Durante el trabajo de campo se dibuja cada figura
en papel milimetrado y se registra en planillas las caracteristicas de su forma, tamafio y tonalidad. También se toman muchas
fotografias de las pinturas y de su entorno.

o
En vcasiones las pinturas se disponen en un techo bajo y son mny dificiles de fotografiar Otras veces hay pinturas en sectores muy altos de la pared y se torna muny peligroso su relevamiento

Otras observaciones que se registran son las superposiciones de figuras y su grado de desvaido. Esta informacion da idea de los
diferentes momentos de su ejecucion. Si algunas representaciones se superponen a otras serfan mas recientes que las de abajo.
Con el tiempo las pinturas se desvanecen a causa de la insolacion, la accién del viento y del agua.

Superposiciones en Carahuasi

ﬂ * momento 2
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Fotografia Calco digital




Fotografia original Fotografia con tratamiento
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Cuando termina el trabajo de campo, los arquedlogos contindan su investigacion en el laboratorio. Allf ordenan la informacion y
realizan el tratamiento digital de las fotografias. De esta manera se recuperan imagenes que apenas se perciben a simple vista.

Luego se elabora una planilla con las caracteristicas de cada una de las figuras.
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-¢Como se relaciona el arte rupestre el relevamiento
. ., de arte rupestre
con el material recuperado en excavacion?

Como dijimos antes, las pinturas rupestres son un vestigio mas de la
actividad humana del pasado. En las excavaciones se pueden recuperar
aquellos restos relacionados con su produccion. Por ejemplo, restos
de pigmentos minerales y ttiles para su preparacién como morteros y
manos y, muy ocasionalmente, hisopos y pinceles para aplicar la friﬁiiﬁ;!?:
pintura sobre la pared. Uno de los temas que el arquedlogo debe

investigar es si los materiales utilizados son locales o provienen de
otras regiones. Esto nos lleva a otra pregunta scomo fueron obtenidos?
De esta manera, jlas preguntas no terminan nuncal




ﬁéDénde transcurre esta historia?

Esta historia transcurre en el departamento de Guachipas, al Sur de la
ciudad capital de la provincia de Salta. Este territorio guarda uno de
los conjuntos de arte rupestre mas destacados de la Argentina. Al
Norte del departamento, en la Quebrada de Ablomé, se ubica un
conjunto de aleros rocosos muy proximos al embalse General
Belgrano (Cabra Corral). Hacia el Sur del embalse, a 4 km de Las
Juntas y a 20 km de la localidad de Guachipas, se encuentra el Cerro
Cuevas Pintadas o Pirguas del Sol, donde se localizan unos 40 aleros y
abrigos rocosos con pinturas rupestres. Cerca del Cerro Cuevas
Pintadas hay otros sitios arqueoldgicos con arte rupestre como la
famosa cueva de Carahuasi, Las Planchadas y Cuesta del Lajar. En la

estancia Pampa Grande se encuentran también sitios arqueologicos
que han sido estudiados.

%éCémo es el clima?

En esta region prevalece el clima Subtropical Serrano. Es decir, mientras
que durante el otono y el invierno es frio-templado y muy seco, en
primavera-verano es calido y seco-himedo, con lluvias suficientes y a
veces escasas. Por otra parte, dado que el area es eminentemente
montafiosa, se presentan microclimas que son especialmente notables

en la quebrada de Ablomé y en el camino que une las localidades de
Guachipas con la de Las Juntas.

PROVINCIA DE SALTA

DEPARTAMENTO
DE GUACHIPAS
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jLlegamos a Guachipas!
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%c’Cuél es la vegetacion de este territorio?

Estos ambientes naturales tienen la influencia de las tres ecorregiones
que caracterizan el sur de la provincia de Salta: las Yungas, los
bosques del Chaco Seco y el Monte de Llanuras y Bolsones.
Por eso, en estos sectores dominan las plantas xeréfilas (amigas
de la sequedad), con pastos duros que forman amplias praderas
alternadas con isletas de arbustos. En los lugares mas reparados y
himedos aparecen unos pocos arboles, ademas de matas de
helechos y bromelias. Alli se podra hallar todavia alguno que otro
quebracho blanco, pero los que abundan son los churquis, cebiles,
molles y piquillines. También hay carquejas, de apreciado uso
medicinal, y varias especies de cactus pequenos y medianos.
Muchas de las rocas estan tapizadas de liquenes de diversas

especies y colores. , .
peciesy #éQue es el Cebil?

Es una especie de arbol (Awnadenanthera colubrina) que crece de 5 a 30 metros
%, &

§ i ] g

1 Lok
Viista desde el Cerro Cuevas Pintadas

de altura y su tronco es muy espinoso. Este arbol produce unas semillas
con propiedades psicoactivas que fueron utilizadas por los pueblos
originarios en sus rituales. Sus formas de ingestion fueron variadas. El
polvo obtenido de la molienda de las semillas se fumaba en pipas, se
inhalaba por las fosas nasales a través de tubos finos, o también se mezclaba
en las bebidas rituales. Se cree que la utilizacién de esta droga estaba
relacionada con los sitios de arte rupestre. Seguramente las semillas
circulaban, a través del intercambio, no sélo por el Noroeste argentino
sino también hasta el norte de Chile y el sur de Bolivia. El Cebilar es un
bosque de Cebil que esta situado a 12 km de Cerro Cuevas Pintadas.
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Semillas de Cebil

#c’De qué roca son estos aleros?

Los aleros con pinturas del Cerro Cuevas Pintadas y de
Ablomé estan labrados en rocas de un tono rojizo muy

caracteristico. Son areniscas que, geologicamente
hablando, pertenecen al subgrupo Pirgua. Esta
roca se degrada facilmente por la erosion edlica.
Estos soportes rocosos fueron el “lienzo” utilizado
por los antiguos pintores.

Uno de los aleros en el Cerro Cuevas Pintadas



ﬁéQué animales habitan este territorio?

Este territorio se caracteriza por la gran variedad de especies animales que lo habitan. La fauna avicola es particularmente
amplia: perdices del monte, martinetas, charatas, chunas, teros, picaflores, chorlos, lechuzas, gorriones y suris. El condor se
destaca por su tamafio y majestuosidad. Los grandes rios son ricos en dorados, surubies, pactes, sabalos y bogas. Los reptiles se
caracterizan por su peligrosidad, ya se trate de venenosos, como las yararas, cascabeles, corales, o de las grandes boas, entre las
que se encuentra la lampalagua. Entre los mamiferos hay zorros, comadrejas, vizcachas, taties carreta, hurones, osos
hormigueros y, como animales de pieles finas, nutrias, chinchillas y camélidos. Por su parte, el puma y el yaguareté son los
felinos mas reconocidos. Algunos de estos animales fueron representados en el arte rupestre y como decoracion en diversos
objetos. No obstante, entre todos, para nuestra historia los mas importantes fueron los camélidos.

#éQué son los camélidos?

Los camélidos son mamiferos herbivoros adaptados a zonas aridas. Fueron un recurso

vital para los pueblos originarios. En los primeros tiempos se cazaban vicufas y
guanacos, constituyendo la mayor fuente de proteinas de los pueblos cazadores
recolectores (11000 afos a. C. - 900 afios a. C.). Los huesos y los tendones se
utilizaban para fabricar instrumentos y los cueros para abrigo.

Vicufia Guanaco

v v
Alpaca Llama

Con el tiempo, hace unos 5000 afos, los humanos comenzaron a cuidatlos y a
separatlos de sus parientes silvestres. Asi aparecieron las llamas que derivan de los
guanacos y las alpacas que vienen de las vicufias. Estas dos nuevas especies ya no
son silvestres, sino domésticas y los antiguos cazadores se convirtieron en pastores.
Con su lana se tejian todo tipo de vestimentas, coloridos ponchos y tanicas (#ncus),
abrigados mantos, y vistosas fajas y vinchas.

%La llama como animal de carga

Las llamas fueron las protagonistas de las travesias de caravanas a través
de las cuales se intercambiaban bienes entre grupos humanos de regiones
muy distantes. Por ejemplo, las plumas que llevaban los guerreros
provenian de aves de las zonas selvaticas de Salta, Tucuman y Chaco. No
solo se concreto la circulacion de bienes sino también de ideas, creencias
y gente. Esta region fue un centro importante relacionado con esta
actividad. Los pastizales naturales que actualmente se utilizan para la cria

_ de vacunos, en el pasado eran aprovechados por los pastores y caravaneros
Caravana de llamas para alimentar a sus rebafios.




El Cerro Cuevas Pintadas, con una altura de alrededor de
1800 msnm, presenta la apariencia de una gran colina chata y
redondeada. Los aleros se ubican en su mayoria en su cara
norte y, en menor cantidad, en la de orientacién Este. Hay
aleros pintados desde el pie hasta la cumbre del cerro. La
cara norte del cerro coincide con la faz de mayor incidencia
de los vientos y éstos son los principales causantes de la
formacion de estas oquedades a las que llamamos aleros. La
vegetacion del cerro es la tipica de los “pastizales de faldeos”.
Frente al cerro se abre una amplia y extensa pampa con
suave pendiente hacia el fondo del valle.

Vista del Cerro

¢Por qué es tan importante el Cerro Cuevas Pintadas?

LLa variedad y calidad de las pinturas le han otorgado fama a esta localidad arqueolégica que fue nominada Lugar Historico
Nacional en 1999. Las pinturas del Cerro Cuevas Pintadas o Pirguas del Sol son las mas conocidas por los pobladores y los
turistas entre todas las del departamento de Guachipas. Lamentablemente esta notoriedad no fue beneficiosa para las pinturas
rupestres. Hoy son visibles diversos dafios producidos por los visitantes. Grafitis, rayados, desprendimientos de rocas con
pinturas e imitaciones de imagenes antiguas, son ejemplos de los deterioros que afectan irreversiblemente al arte rupestre del cerro.

¢Por qué se habla de Pirguas del Sol? ¢Cuando se supo de su existencia?
Antiguos textos saltefos se refieren al Cerro Cuevas Pintadas Si bien las cuevas eran visitadas por los pobladores locales,
como el primer punto de la serranfa Las Pirguas que el sol fueron publicamente conocidas a partir de 1971. En ese aflo un
toca en su nacimiento, y como un antiguo adoratorio (tal investigador de la Universidad de La Plata, Eduardo Cigliano,
vez al sol) de los Guachipas. describi6 las pinturas en un articulo del diario La Prensa de

Buenos Aires.

¢Por qué un alero se llama Ambrosetti?

Uno de los aleros del cerro con unas de las pinturas mas bonitas y mejor conservadas, se llama “Alero
Ambrosetti”. Juan Bautista Ambrosetti fue un arquedlogo que investigd en esta region entre fines del siglo
XIX y principios del XX. Realiz6 excavaciones en la Estancia Pampa Grande y describi6 la cueva de
Carahuasi, publicé articulos sobre arqueologia y arte rupestre de la provincia de Salta. Fue un pionero de
la arqueologia argentina y sus trabajos atn hoy son tenidos en cuenta por los investigadores. En su
homenaje este alero lleva su nombre.




¢Para qué se usaban estos aleros?

Lo mas evidente es que estos aleros fueron utilizados como soportes rocosos para la ejecucion de pinturas y grabados rupestres.
A medida que avancen las investigaciones arqueoldgicas se sabra mas sobre las actividades que se realizaban en estos lugares.

Detalle de pinturas de un alero
del Cerro Cuevas Pintadas

¢Solo hay arte rupestre?

No, hay otros vestigios arqueolégicos que dan
cuenta de la utilizacion del cerro. Se encuentran
trozos de vasijas de ceramica, que se llaman
tiestos, instrumentos de piedra y restos de
construcciones. En la cumbre, una apacheta
sefala la importancia del lugar.

Apacheta,
Cerro Cuevas Pintadas

Vista general de los distintos aleros
del Cerro Cuevas Pintadas




10 ¢Qué nos muestra el arte rupestre
del Cerro Cuevas Pintadas?

El arte rupestre de este sitio muestra una variedad notable
de animales (felinos, zorros, tarucas, condores, suris y
camélidos). También estan las figuras abstractas, que son
aquellas que no conocemos su significado, como los
circulos y las lineas.

Figuras abstractas, Cerro Cuevas Pintadas

Los camélidos se presentan agrupados, en hilera, guiados por
una figura humana o simplemente solos. Entre las figuras
mas destacadas estan los hombres-escudo en rojo, blanco y
negro. Algunos llevan adornos en la cabeza y armas en sus
manos. Muchas de estas figuras conforman escenas que
representan enfrentamientos armados. También se observan
figuras humanas, sin escudos pero con indicacién de vestimentas,
en diversas actitudes. Algunas pinturas son de formas y

colores tan nitidos que resulta dificil pensar que fueron pintadas

hace mas de 500 anos.

Camélidos alineados,
Cerro Cuevas Pintadas

Escena compuesta por hombres-escudo y dos figuras humanas
que se enfrentan con armas, Cerro Cuevas Pintadas
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¢Existen mas sitios arqueologicos
con arte rupestre en Las Juntas?
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Si, pero no se visitan porque no estan abiertos al publico. LLos mas importantes son
la cueva de Carahuasi, Ias Planchadas y la Cuesta del Lajar.

# ¢Coémo es la cueva de Carahuasi?

En realidad no es una cueva, es un pequefio reparo en la roca
de unos 1,40 m de alto maximo. Estd muy destruida y hoy son
visibles grandes desprendimientos en las paredes pintadas. Se
destacan las figuras de hombres-escudo, hombres con camiseta
andina (#ncu) y llamas en rojo, amarillo y blanco que contrastan
vivamente con el color oscuro de la roca.

Detalle de las pinturas
de la cueva de Carahuasi

% ¢Coémo es Las Planchadas?

Es un alero de gran tamafio (37 m de extension) donde se
destacan grandes figuras de lagartos en color blanco. Si bien, la
mayorfa de las pinturas son de momentos prehispanicos,
sorprende ver la imagen de un caballo con su jinete que habla del
encuentro de los pueblos originarios con los conquistadores que
llegaron a principios del siglo XVI.

Detalles de las pinturas de Las Planchadas




. sPodria ser un yaguareté?
Cuesta del Lajar

Los aleros de la Cuesta del Lajar estan ubicados en el
camino que une Guachipas con Las Juntas. Fueron
estudiados por el arquedlogo Francisco de Aparicio en el
siglo XX. Hay pinturas como en los otros sitios pero
también hay figuras grabadas sobre la roca. Este hecho
resulta interesante porque, de acuerdo al tipo de figuras,
los grabados serfan mas antiguos que las pinturas.

Detalle de los grabados

Las pintur n lor
de Cuesta del Lajar as p turas son de colo

negro, blanco y rosado. Hay
representaciones abstractas y
figuras humanas asi como de
camélidos, de suris y de felinos.
Entre los grabados sobresale la
figura de un rostro con rasgos
solares.

Arte y ritual

m ¢Como se llega a la quebrada de Ablomé?

Para llegar a la quebrada de Ablomé hay que recorrer un largo camino: atravesar
Coronel Moldes y llegar al sector norte del embalse Gral. Belgrano, para luego
cruzarlo de Norte a Sur. Tras una media hora de navegacion se accede al lugar,
siempre en compafiia de un guia. El embalse, construido en 1972, es un

inmenso espejo de agua alimentado por numerosos rios como el Arenales
y sus afluentes, por el Norte y el Guachipas y sus tributatios, por el Sur.

Es imposible imaginar cuantos aleros con pinturas, asi como también

otras manifestaciones culturales de los antiguos pobladores, quedaron

bajo el agua luego de la inundacién de ese gran territorio.

Vista general del embalse y del Cerro El Fuerte, donde se inicia la quebrada de Ablomé

Vista general del sitio Ablomié 1




ﬁtéQué podemos ver en los sitios arqueolégicos de la quebrada de Ablomé?

A orillas del Embalse Gral. Belgrano se encuentra el sitio Ablomé 1.
Lamentablemente sus pinturas se encuentran muy desvaidas por la accién
del sol, ya que sus paredones no tienen ningun tipo de reparo. Una de las
figuras mas grandes es un animal, que podria ser un felino pero tiene la
cola demasiado larga y enroscada. A veces sucede que los arquedlogos no
estan seguros de la especie que se encuentra representada, otras veces si
como en el caso de los camélidos o del suri con sus alas desplegadas.

Ademas, atn pueden verse pequefas figuras muy nitidas en la parte inferior
del reparo de la roca. Por ejemplo, se observan hileras de figuras humanas con
trajes triangulares de color negro y blanco, y tobilleras blancas.

Suri con las alas desplegadas, Ablomé 1

Figuras humanas con trajes triangulares y tobilleras, Ablonmé 1 Camélido, Ablomé 1

# ¢Hay otros sitios arqueolégicos en la quebrada de Ablomé?

Si, a pocos metros de Ablomé 1 se encuentra una serie de 60 oquedades, también llamadas morteros, excavados sobre una roca
expuesta. Algunos estudiosos creen que este tipo de conjuntos tuvieron un significado ritual de adoracion al agua y a las estrellas. En la
region hay sitios con sepulturas, de actividades agricolas y de molienda, paraderos de caza, lugares habitacionales y ceremoniales.
También hay otros sitios con arte rupestre, entre ellos el mas impresionante es La Bodega 2.

Vista general del conjunto de oquedades, Ablomeé 2 Figuras humanas y camelido, 1.a Bodega 2

(Imagen con tratamiento digital)




ﬁtéPor qué es impresionante La Bodega 2?

Porque presenta una escena nunca vista en el arte rupestre del Noroeste argentino que se encuentra a

cinco metros de altura: una serpiente rodeada de figuras humanas en diferentes actitudes. Completan

el conjunto una multitud de camélidos agrupados y formando caravanas, ademas de hombres-escudo
de variados tamafos y colores.

%C‘C()mo se puede interpretar la escena de la serpiente?
Se trata probablemente de una escena de sacrificio ritual en la cual interviene una inmensa serpiente que aproxima su boca a una

figura humana en cuclillas. ;Con la intencién de emponzonatlo? Dos personajes armados con lanzas apuntan a la cabeza del
animal.
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Viista completa de la escena de la serpiente
(Imagen tratada digitalmente)

Esta serpiente fue fotografiada debajo del alero de las pinturas
descriptas, un dia de trabajo de los arguedlogos.
sEstaria custodiando este lugar tan significativo?

#ﬁLa serpiente era un simbolo ritual?

La serpiente guarda una fuerte simbologia en el
arte andino. Uno de sus multiples significados

Detalle delﬂf;i”;ﬂﬂﬂfmw remite a la muerte. Son numerosas las urnas
(Imagen tratada digitalnente)

funerarias encontradas en esta region que lucen
ofidios pintados en su exterior.




¢Como se entiende el sacrificio en el antiguo mundo
del Noroeste argentino?

El sacrificio no debe ser visto como ejercicio de brutalidad por
parte de estos pueblos, sino como un ritual clave para mantener
la legitimidad de la clase gobernante, contentar a sus dioses y
consolidar su sistema de creencias.

Cerca de la escena de la serpiente, descripta en la pagina anterior, se observa
otra en la cual se ve a varios personajes ricamente ataviados y portando objetos
que rodean a una fignra bumana que yace en el centro.

sSerd este el individuo sacrificado en la escena anterior?

(Imagen tratada digitalnente)
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Feroces guerreros, sofisticados artistas
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%éQuiénes fueron los autores de estas pinturas?

Los pueblos que habitaban el Noroeste argentino a la llegada de los espanoles en el siglo XVI fueron denominados genéricamente
diaguitas. Los diaguitas incluyen diferentes parcialidades: pulares, quilmes, cafayates, yocaviles, capayanes, guachipas, andalgalaes,
entre otros. Estos grupos habitaron el vasto territorio de Guachipas ademas de los valles y sierras de sus alrededores (valles de
Santa Marfa, Cajon, Tafi, Calchaqui y Quebrada de Cafayate-Las Conchas en las actuales provincias de Salta, Tucuman y
Catamarca).

Ellos, ademas de ser los ejecutores de cientos de sitios con
arte rupestre de la region, fueron también los productores de
las urnas funerarias conocidas como santamarianas. Algunas
de ellas se asemejan a los contornos de las figuras de
hombres-escudo representados en Guachipas y presentan
muchos disefios decorativos también plasmados en el arte
rupestre.

¢Coémo estaban organizados
y cuando vivieron los diaguitas?

Cada grupo o parcialidad diaguita tenfa un jefe que gobernaba
un territorio, llamado “sefiorio”. Estos eran independientes de
otras parcialidades vecinas pero se aliaban o se enfrentaban
entre ellas segtin las circunstancias. Los restos arqueologicos y O St OIS, i il s o oo de o Borsbres-sond
las crénicas indican que los pueblos diaguitas habitaron el Museo de Antrapologia de Salta

Noroeste hacia el primer milenio de la era cristiana, resistieron

la dominacién incaica durante el siglo XV y padecieron la
conquista espafola durante los siglos XVI y XVII.




#éCémo eran su economia y sus artesanias?

Sus poblados contaban con campos de cultivo en los que se desarrollaba
una variada agricultura. En los valles templados se cultivaba maiz, poroto,
aji y zapallo, y en las zonas mas altas, papa y quinoa. Fueron pastores de
llamas e intercambiaban sus productos a través de las caravanas. También
cazaban y recolectaban frutos silvestres como la algarroba y el cebil.

Estatua de Jnan Calchagui, Cachi

Figuras humanas
enfrentadas con lanzas

Fueron habiles metaltrgicos y elaboraron cestos y recipientes de ceramica. Hilaban y tejian la
lana de los camélidos produciendo hermosos textiles. Dominaron el tallado de la piedra con la
que confeccionaban puntas para sus flechas y otros objetos de uso cotidiano y ceremonial. Los
calchaquies fueron feroces guerreros, todos recuerdan al célebre Juan Calchaqui que reiné
en el poblado de Tolombon y que enfrentd tenazmente a los espafioles por la independencia de
su pueblo.

Vestidos que marcan la diferencia

Cuentan que...

Uno de los primeros actos del dios Wirakocha al crear el mundo, fue dar
trajes a cada nacion. No debiera extrafar, entonces, que las cronicas de los
conquistadores espafioles del siglo XVI destaquen que los diferentes
pueblos de los Andes se conocian por sus trajes. Los hombres y mujeres
no podian intercambiar sus trajes con los de otros pueblos, so pena de ser
castigados.
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Representacion de Wirakocha en la Puerta del Sol, Tivanaku, Bolivia

Honibre-escudo ricamente ataviado, alero Ambrosetts, Cerro Cuevas Pintadas




%Cémo se representa la vestimenta?

Como nos muestra el arte rupestre de los sitios de esta
region, los vestidos se destacan por su variedad de
formas pero sobre todo, por su decoracién interna.
Estos marcaban la identidad y el estatus de la persona
dentro de su grupo social.

Sobresalen los hombres-escudo, también llamados
escutiformes, por la forma general de la prenda que se
asemeja a un escudo.

Ejemplos de personajes ricamente ataviados,
algunos de ellos con tobilleras y tocados de plumas




Ademas, hay cientos de personajes en las pinturas de Guachipas ataviados con el uncu o camiseta andina que consiste en una
tela cuadrangular con una abertura para pasar la cabeza. Sabemos por los hallazgos de las sepulturas, en donde los muertos eran

enterrados con sus vestimentas y sus mas valiosas pertenencias, que los uncus se confeccionaban principalmente con tejidos de lana de
llama. Para los personajes de mas alta jerarquia estaba reservada la fibra de vicuna.

Tocados

Representaciones de nncu, Cuesta del Iajar

El traje y los tocados indicaban la jerarquia del individuo y su pertenencia a un
determinado grupo étnico. Existia, por lo tanto, un vinculo muy estrecho entre la
ropa y la identidad de la persona. Algunos de los personajes representados llevan

armas, por este motivo se cree que son guerreros.

Individuo con tocado de plumas y tobilleras, Cerro Cuevas Pintadas Individuo con vara emplunada y tocado bicolor, Quebrada de Ablomé

(Imagen tratada digitalmente)




#éLos hombres y las mujeres

se vestian igual?

LLa vestimenta diferfa segin el sexo del individuo. Los distintos
peinados de las figuras humanas pintadas de la quebrada de
Ablomé nos permiten distinguir también entre representaciones
femeninas y masculinas.

Los peinados fueron cambiando a lo largo del tiempo pero
algunos de los usados en el Noroeste argentino durante los
ultimos momentos prehispanicos (entre el 1000 y 1536 d. C.) son
como los que aqui vemos. Las mujeres llevaban el pelo largo
atado y dividido en dos partes, a veces trenzado, los hombres lo
llevaban largo atado en una coleta.

Representaciones de hombre y nmujer con los peinados tipicos, La Bodega 2

% ¢Coémo se vestian los jefes?

Los jefes (curacas) y sacerdotes ostentaban mayor jerarquia y
poder, a través de distintos simbolos. En las representaciones
aparecen con bastones de mando, hachas de piedra pulida o de
metal, tocados, brazaletes, pulseras, perneras, tobilleras. También
usaban collares con cuentas, adornos labiales y narigueras;
ademas de llamativas pinturas y tatuajes tanto faciales como
corporales.

Hacha de bronce. Museo del Hombre, INAPL.

Faja de lana de canmélido. Museo del Hombre, INAPL
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Un imperio que avanza

ﬁt ¢Quiénes eran los Incas?

El Imperio Inca se desarrollé en los Andes Centrales entre los siglos XIV y XVI. Su area nuclear se encontraba en el valle de

Cusco, Pert. Este valle era especial porque en ¢l se unfan tres paisajes importantes: la sierra, la selva amazonica y la extensa
altiplanicie andina, es decir, diferentes ambientes que permitieron el cultivo y el aprovisionamiento de diversos productos usados

como alimentos y materias primas.

Machu Picchu, uno de los sitios
inca mds conocido mundialmente “—

Chinchasuyu

Cuntisuyuy _—

Collasuyu

Mapa del Tawantisuyn

ELI10 VEMOIMGA

Pachacuti Inca. Iustracion de Guandn Poma de Ayala (1615)

Kero, vaso de madera para beber chicha.
Mouseo del Honrbre, INAPL.

% ¢Qué quiere decir Tawantisuyu?

Los Incas se expandieron desde el sur de Colombia hasta Argentina
y Chile. Todo este gran territorio se llamaba Tawantisuyu, que
quiere decir “mundo de cuatro partes”: Chinchasuyu, Cuntisuyu,
Antisuyu y Collasuyu. Eran grandes constructores y muy buenos
administradores. Para asegurar la comunicacion y el intercambio
entre las diferentes provincias y territorios del imperio construyeron
una extensa red de caminos, el Qhapaq Nan. También construyeron
palacios, templos y depositos.




%C’La Argentina formo parte del Tawantisuyu?

Si, la Argentina formo parte de la provincia del Sur, el Collasuyu, junto con el norte de Chile, el sudoeste de Bolivia y el extremo
sur de Pert. En el actual territorio argentino (Jujuy, Salta, Tucuman, Catamarca, La Rioja, San Juan y Mendoza) aun hoy existen
restos del Qhapaq Nan y de otras construcciones asociadas. Por estos caminos circularon las caravanas que vemos en el arte

rupestre.

Ohapagq Nan o Sistema Vial Andino, actnalmente en nso, Provincia de Jujny.
Subtramo Santa Ana - Valle Colorado, Seccion Quebrada Grande - 1as Escaleras

Kallanka Potrero de Payogasta, Provincia de Salta
14 14
¢Sabias qué...?

En la actualidad hay tramos del antiguo
. h - ’ ’ .
% C’LOS Incas llegaron a Guachlpas? Qhapaq Nan que todavia estan en uso.

v

En la provincia de Salta existen sitios arqueol6gicos con
numerosas evidencias de su presencia. Solo para nombrar
algunos ejemplos: Potrero de Payogasta, el Tambo Las Capillas,
Tolombén, y el complejo ceremonial del Volcan Llullaillaco.
Actualmente se esta investigando si llegaron a la region de

Guachipas.




El encuentro de dos mundos

¢Quiénes eran los cronistas?

Después de la llegada de los europeos a América, a fines del siglo XV, se conocieron los relatos de los llamados cronistas de
Indias. Estos textos se conocen como cronicas, describen el Nuevo Mundo, sus paisajes, su fauna y también a los habitantes de
estas tierras a los que se llamo indios. El primer cronista fue Cristobal Colén, quien en sus cartas cont6 los acontecimientos
del descubrimiento de América y su encuentro con los pobladores de las Antillas.

Ademas de los conquistadores, con el tiempo fueron llegando
diferentes 6rdenes religiosas con el objetivo de evangelizar a los
pueblos americanos. La orden de la Compaiifa de Jesus, los Jesuitas,
se destaca por la cantidad de documentos que ha producido.

Cristébal Colin o Femlandiad - g < “‘—f‘;i.u Smectiiey s

&

"HISTORIA .
DE LA COMPANIA
DE JESUS"

EN LA PROVINCIA

¢Qué escribian los Jesuitas?

Los Padres Provinciales enviaban al Padre General de la Compafiia
de Jesus correspondencias peridédicas llamadas Cartas Anuas.

Ademas, recopilaron gramaticas y diccionarios de lenguas indigenas. DEL PARAGUAY.
Todos estos documentos contienen descripciones detalladas de ESCRIT ""‘_
costumbres y creencias que para los historiadores y los POR EL ?i?f{_frff DRO LOZ4NO,

arqueodlogos son muy valiosas.

TOMO PRIMERO.
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Portada de nna de las obras de los padres jesuitas




ﬁ ¢Qué nos cuentan las crénicas?

Nos cuentan que los habitantes de estas tierras se llamaban Guachipas y formaban parte de la gran nacion Diaguita, que compartian
una lengua, el Cacan o Kakdn. Llevaban el cabello largo y para ocasiones especiales, como guerra o fiestas religiosas, se adornaban con
plumas de muchos colores y se pintaban el cuerpo. Eran grandes guerreros y resistieron ferozmente a los incas y a los espafnoles.

Linstracion de Guaman Poma donde se observa un personaje con la vara emplumada Representacion de un personaje con vara enjplumada, 1a Bodega 2
protegiendo los campos de cultivo

Estos pueblos adoraban al sol y a los
cerros y veneraban a sus antepasados. Los
hechiceros o chamanes usaban una vara
emplumada para ahuyentar a los malos
espiritus de las cosechas. Los lugares
destinados al culto recibian el nombre de
gupea en cacan, que significaba “lugar de
sacrificios”, y estaban llenos de las varas
emplumadas. Muchas de estas descripciones
nos ayudan a interpretar los diferentes
vestigios arqueologicos y, en algunos casos,
el arte rupestre.

Explanada en la cima del Cerro Cuevas Pintadas,
posiblemente ntilizada con fines rituales
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Un tesoro para conservar

# ¢A quién pertenecen estas pinturas?

Estas pinturas forman parte del patrimonio cultural no solo de Salta sino de todos los argentinos. Contribuyen a comprender la
prehistoria de nuestro pais porque son el testimonio mas visible de quienes vivieron en esta region en el pasado. Todos los
argentinos somos los herederos de este patrimonio y es nuestra tarea conservarlo. LLos vestigios arqueoldgicos que nos quedan
son nuestra ultima oportunidad de comprender los modos de vida del pasado en esta region.

#éCémo podemos ayudar a conservarlo?

Cuando visitamos un sitio arqueoldgico debemos respetar las indicaciones de los guias, caminando
por los senderos. Las pinturas son muy fragiles, por eso no se las debe tocar. Otra manera de
colaborar es cuidar que todo permanezca intacto y mantener limpio el lugar.

Antes del dafio, agosto 20086 Después del dafio, septiembre 2008

Con las técnicas modernas
de fotografia no es necesario
resaltar las figuras con tiza

Los grafitis impiden apreciar
los detalles de las pinturas




Estas representaciones fueron
dafiadas con la intencidn de extraerlas
y llevarlas como recuerdo
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¢Existen leyes que protejan los sitios arqueologicos?

La Ley Provincial N 6649 y la Ley Nacional N° 25743 protegen el patrimonio arqueolégico
y paleontolégico. Por esta razén, acciones como dafiar un sitio arqueoldgico, llevarse material

“de recuerdo” o hacer grafitis sobre el arte rupestre constituyen delitos.
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¢Como termina la historia?
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# ¢Qué sucedid con aquellos antiguos pobladores?

En nuestro pafs atn viven descendientes de los pueblos originarios que habitaban nuestro territorio en el pasado. En la
provincia de Salta, entre otras comunidades, se encuentra registrada la comunidad diaguita-calchaqui. Ellos viven como

cualquier persona del siglo XXI pero reivindicando sus conocimientos y tradiciones ancestrales.




Instrumentos musicales de origen andino
utilizados actnalmente en fiestas tradicionales.
Museo del Hombre, INAPL

¢Cuales son los derechos
de sus descendientes?

La Constitucién Nacional (Art. 75, Inc. 17) reconoce la
preexistencia étnica y cultural de los pueblos indigenas
argentinos. Garantiza el respeto a su identidad, el derecho
a una educacion bilingtie e intercultural, y reconoce la personeria
juridica de sus comunidades. También la posesién y propiedad
comunitarias de las tierras que tradicionalmente ocupan y
regula la entrega de otras aptas y suficientes para el desarrollo
humano.

El Instituto Nacional de Asuntos Indigenas (INAI) fue creado con el
principal propdsito de asegurar el ejercicio de la plena ciudadania a los
integrantes de los pueblos indigenas, garantizando el cumplimiento de
sus derechos constitucionales.




Afios d. C.
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Afios a. C.

Descendientes

de los pueblos originarios

1767
1582

1535
1492

1390

Jesuitas / Cronistas

Diaguitas y Calchaquies
Agricultores
y Pastores Tardios

Primeros
Agricultores
y Pastores

Cazadores
y Recolectores
némades

Glosario

a. C. / d. C.: abreviaturas para antes de Cristo y después
de Cristo. Se emplean para referirse a los afios y siglos en
referencia a la era cristiana, que comienza con el afo
convencional del nacimiento de Jesucristo (afio 0).

ALERO: concavidad en una pared rocosa formada por
procesos naturales. También suele denominarse abrigo ya
que ofrece al hombre y a los animales un reparo a las
inclemencias.

APACHETA: monticulo de piedras. Suelen estar a la vera
de los caminos y se relacionan con practicas rituales del
hombre andino.

CARAVANA: grupo de animales herbivoros que se
desplazan formando fila. En Guachipas se represent6 a
las llamas con carga sobre el lomo y, en ocasiones, guiados
por un individuo.

GRAFITT: Escrito o dibujo moderno pintado o rayado
que, en el caso de Guachipas, dafia el arte rupestre.

PIGMENTO: sustancia colorante que se usa para pintar.
Se encuentra presente en algunos minerales (por ejemplo
oxidos de hierro). También se conocen pigmentos
vegetales utilizados en el arte rupestre.

SURI: Ave corredora americana muy veloz que habita las
grandes llanuras. También llamada fiandu.

TAMBO: Centro de acopio asociado al camino incaico.

TOCADO: Adorno de la cabeza. En Guachipas los mas

frecuentes son las emplumaduras.

URNA: Gran vasija de ceramica que en el caso del
Noroeste argentino fue utilizada como recipiente para
contener los restos de los nifos difuntos.
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Reconocimientos

Este libro no solo es fruto de nuestro esfuerzo, que implicé varias semanas de tareas de campo y largos meses de trabajo frente a
la computadora, sino que también recoge los aportes de muchas personas e instituciones que colaboraron en la gestacién de esta
obra. La documentaciéon en el campo contd en sus inicios con los aportes de Luis Santillan y Miguel Xamena y posteriormente de
Mario Sanchez Proafo, Betina Sanchez, David Guzman, Irene Meninato y Anabella Vasini. Funcionarios, autoridades e institu-
ciones apoyaron nuestra tarea en diversos momentos. El Museo de Antropologia de la Provincia de Salta, cuya Directora Mirta
Santoni es parte de nuestro equipo de investigacion, brindé todo tipo de asistencia al proyecto. Mario Lazarovich, Diego Ashur,
Marfa Inés Diez, Sonia Escudero y Guadalupe Cernusco apoyaron permanentemente nuestro trabajo en la provincia. La Policia
Lacustre de Salta colaboré eficazmente con los traslados a la quebrada de Ablomé. Varias personas ayudaron al ofrecernos
hospedaje, traslados y apoyo logistico de todo tipo. Nuestro reconocimiento mas sentido a Ratl Mahr y a Mario y Luis Arias de
la Fundaciéon Negra Adet de Coronel Moldes. Diana Costa Rios y Luis Diez nos albergaron en sus hogares y el personal de la
Estancia Pampa Grande nos recibié generosamente durante nuestra visita. Nuestras compafieras del INAPL, Leticia Raffaele,
Mariana Sacchi, M. José Fernandez, Julieta Cardinal, Mercedes Maison y Gimena Conforti colaboraron con las ilustraciones.
Nuestro especial agradecimiento a la Asociaciéon de Amigos del Instituto Nacional de Antropologia por su constante apoyo a

nuestras investigaciones.

Un agradecimiento final, pero no menos importante, lo dirigimos a todos los habitantes de Las Juntas quienes nos acompanaron
en nuestras visitas a los sitios y nos brindaron toda clase de informacion. Desde la Sra. Victoria Quiroz, la custodia de Pirguas del
Sol, quien nos acompafié hace mas de quince afos durante el relevamiento del alero Ambrosetti hasta la Directora y maestros de
la Escuela N° 4405 “Ex-Combatientes de Malvinas”, Dona Edith y Don Eudoro quienes nos asistieron recientemente. Este libro
esta dirigido a todos ellos y especialmente a los nifios de Las Juntas, Pampa Grande, Guachipas, La Vifia, Coronel Moldes y otras
localidades salteflas para que, tras el ejemplo de Dofla Victoria, se conviertan en los futuros custodios de las pinturas de

Guachipas.
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La prehistoria tenfa, y tiene todavia, colores.
El paisaje, los vestidos, las plumas, la ceramica, el arte rupestre,
todo tenia colores.
En este libro aprenderemos a mirar esos colores y a contar
una historia a través de los ojos de la Arqueologia.
Los autores somos arquedlogos que queriamos escribir un libro
para gente curiosa.

Nuestra historia transcurre hace muchos afios en un lugar

llamado Guachipas...




ENTREVISTAS

La Zaranda de Ideas - 2005 - 1

ENTREVISTA AL DR.ALBERTO REX GONZALEZ

INTRODUCCION

Como estudiantes avanzados de la carrera
Arqueologia (Ciencias Antropoldgicas con
orientacion en Arqueologia en la Universidad
de Buenos Aires) sentiamos la necesidad de
contar con una obra integradora que refleje
algunos de los aspectos principales del
desarrollo reciente de la Arqueologia en
Argentina.

En este momento presentamos un
fragmento de una entrevista realizada al Dr.
Alberto Rex Gonzélez, que forma parte de un
proyecto denominado “Charlas, un encuentro con
la arqueologia argentina”.

El proyecto tiene por objetivo acercar a
los nuevos ingresantes a la carreray al publico
en general aspectos de las vidas e ideas de
algunos de los arquedlogos mas notables del
pais. Asimismo, generar un documento que
guarde en la memoria un momento del
desarrollo arqueol6gico argentino.

Esta constituido principalmente por
entrevistas, las cuales fueron grabadas y
filmadas. En estos encuentros se repasan

Sebastian Matera*
Florencia Weber**

Rosa Maria Di Donato***
Soledad Lopez****

Daniel Magnifco*****
Romina Spang******

puntos tales como sus primeros pasos, sus
puntos de interés, las perspectivas tedricas, su
visién del presente y el futuro de la arqueologia
argentina.

La obra incluye entrevistas a Alberto Rex
Gonzalez, Myriam Tarragd, Gustavo Politis,
José Pérez Gollan, Luis Borrero, Luis Orquera,
Ana Marfa Lorandi y Carlos Aschero.

La mayoria de las entrevistas fueron
realizadas en el Museo Etnogréfico de Buenos
Aires, institucion que nos brindé su apoyo, y
otras en los domicilios particulares de los
entrevistados, entre los afios 2003 y 2005.
Llevarlas a cabo fue un gran gusto y un gran
honor para nosotros, ya que a la vez que
fueron cordiales charlas, fueron también
verdaderas clases magistrales en las que
repasamos no sélo la historia de la arqueologia
en la Argentina sino sus vidas, sus suefios, sus
proyectos y como los llevaron a cabo.

El trabajo se encuentra en este momento
en sus Ultimas etapas de produccién, y pronto
tendréa divulgacion en formato de libro cuyos
autores son Sebastian Matera, Florencia Weber
y Maria Rosa Di Donato.

* Facultad de Filosofia y Letras (FFyL). Universidad de Buenos Aires (UBA) - sebhamatera@yahoo.com.ar

** FRyL. UBA - floweb@hotmail.com

** EFyL. UBA - valeria@dacas.com.ar

*k FRyL. UBA - sole26ar@hotmail.com

% BRyL. UBA - indianajones@argentina.com
ek FRy|L UBA - romina.spano@gmail.com.
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Para una mayor ilustracion y una mejor
comprension de los temas tratados, incluimos
en el libro una resefia sobre la historia de la
arqueologia en la Argentina y un breve repaso
por las distintas corrientes tedricas de esta
apasionante disciplina. También seran de ayuda
al lector la inclusion de mapas con algunos de
los sitios arqueoldgicos més importantes del pais.

Aungue creemos que la obra sera de interés
para los ingresantes a las carreras de Arqueo-
logia y Antropologia, también esperamos que
sea del interés del publico en general, quien a
menudo se muestra interesado en esta ciencia,
por los sitios arqueoldgicos en Argentina y los
trabajos que se realizan.

El trabajo no podria haberse realizado sin
el apoyo del director del Museo Etnogréfico,
José Pérez Gollan y el personal no docente del
mismo, especialmente FernandoVeneroso.Vaya
ademas nuestro mayor agradecimiento para
todos los entrevistados, que desde el primer
momento nos apoyaron en este proyecto.

FRAGMENTO DE LA ENTREVISTA A
ALBERTO REX GONZALEZ

Tuvimos el gusto encontrarnos con Alberto
Rex Gonzalez en la calidez de su casa en
Buenos Aires. Fue un encuentro célido y muy
cordial, en el que se tocaron diversos temas.
Entre ellos, sus inicios en la carrera, las primeras
campafias, los temas que mas le interesaron y
el desarrollo de su evolucién tedrica. También
se tocaron aspectos como el sistema de
insercién profesional de los estudiantes y de
los recién recibidos de la carrera en laArgentina
y,al igual que el resto de los entrevistados, nos
contd sobre las satisfacciones y frustraciones
gue vivio con la arqueologia. Al finalizar, nos
dejo también un mensaje para los jovenes que
comienzan la carrera.

Entrevistadores (E) - Hablando de las campafias
y de los trabajos de campo, jqué diferencias
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encuentra entre esas primeras campafias de su
carrera y las Ultimas?

Alberto Rex Gonzalez (ARG) - Es una diferencia
fundamental: yo hasta ahi procedia de acuerdo
simplemente a lo que habia leido, tanto en los
libros de arqueologia nacional, como en los
libros extranjeros en general, pero carecia
totalmente de préctica arqueoldgica de
campafia... En aquella época, en esa primera
época que yo empiezo... estoy hablando de los
afios '30 y '40, la técnica que se utilizaba aca
en el pais... 0 mejor dicho: no habia técnica
arqueoldgica de ninguna especie. Era la época
del anticuarismo, de acuerdo con las
clasificaciones mas comunes: es decir, el
arquedlogo salia al campo -y yo eso se lo he
ofdo decir a arquedlogos prominentes de la
generacién que me precedio— y los que
cavaban eran los peones, a pura pala y pico,
con algun cuchillo, en algunos casos. No habia
una técnica definida, una técnica propiamente
arqueoldgica depurada como vino después, o
como se practicaba ya en otros lugares, en los
Estados Unidos. Entonces yo procedia mas o
menos en la misma forma: era un autodidacta
en lo que se refiere a técnicas de campafia.
Probablemente las fui mejorando poco a poco
cuando me di cuenta, pero, por ejemplo, el
incorporar instrumentos tan absolutamente
imprescindibles como es la escobilla y el
palustre o,como se lo quiera llamar, el cucharin
(o trowel en inglés), que son instrumentos
basicos, y que yo me he referido alguna vez en
algun escrito, que tienen la importancia que
tienen la pinza kocher y el bisturi en cirugia.
Antes de incorporar estos instrumentos, la
cirugia tenia un instrumental miserable, o no
tenia casi. Entonces la incorporacion significd
una cosa revolucionaria. En Arqueologia lo
mismo: ;cOmo se puede limpiar el piso de una
habitacidn, que no sea con cucharin y escobilla?
Es imposible.

A veces algunos de los investigadores
Ilevaban pinceles, pero en realidad el
instrumento basico y fundamental e
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imprescindible es la escobilla. Entonces todas
esas practicas, respondiendo a la pregunta, de
esa epoca, eran totalmente deficientes. Y yo
sabia ademas... la estratigrafia casi no se cuidaba
0 se hacia muy mal, pero yo sabia que en los
Estados Unidos la técnica estaba muchisimo
mas desarrollada. Sabia ya, en la Historia, que...
desde 1910 aproximadamente, Nelson, en el
suroeste de los Estados Unidos, habia hecho
practicas de estratigrafia, obteniendo muy
buenos resultados.Y sé que se excavaban las
casas pozo con un cuidado extraordinario,
empleando una técnica realmente arqueoldgica.
Entonces mis primeros trabajos, en la
excavacion del Parand-Pavon, tenian que tener
grandes deficiencias, pero, pese a todo, y
simplemente con pinceles, logramos
individualizar algunas estructuras de interés:
por ejemplo los sacos de cuero que contuvieron
restos... sabemos que habia algunos indigenas
gue vivian en las islas, que durante el verano
salian a territorio de tierra firme, en lo que es
hoy la provincia de Buenos Aires, y si algin
pariente moria lo descarnaban, y los huesos
los ponian en una bolsa de cuero y la llevaban
con ellos. Bueno, en la excavacion del monticulo
del Parana-Pavon, logramos individualizar uno
de esos paquetes funerarios que todavia se
conservaba como si estuviera dentro de la bolsa
de cuero que habia desaparecido como
material perecible, pero los huesos estaban en
una posicion que no dejaban lugar a dudas de
gue esos fueron parte de un saco, una bolsa
que se llevaba... Para excavar eso debi haber
utilizado pinceles, o algo por el estilo; pero de
cualquier manera comprendia que mi técnica
era deficiente, que necesitaba llegar a
perfeccionarla; en una palabra, hacerla mas
profesional, porque eso seguia siendo, un poco,
la obra de un aficionado. Lo mismo sucedio
con algunas excavaciones que hice en esa
misma época en Cdrdoba, en el abrigo de
Ongamira, con el Ing. Montes, que después fue
mi suegro. Excavamos, pero excavamos de una
manera, todavia, muy rudimentaria y elemental:
faltaba el afinamiento de las técnicas
propiamente arqueoldgicas. Creo que esto en
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parte también se debia a una situacion de tipo
tedrico: como toda la interpretacion de lo que
se encontraba se hacia, puray exclusivamente,
en base a los relatos de las cronicas historicas,
y todo se atribuia a los pueblos que encontré
la conquista, no se sentia la necesidad de
emplear métodos arqueoldgicos, estrictamente
pertenecientes a laArqueologia y a sus técnicas.
Y este fendmeno del anticuarismo, en el que lo
importante era la pieza, no cOmo se obtenia,
sino la pieza arqueoldgica en si, era un handicap
muy grande para un buen trabajo de
investigacion realmente importante.

(E) - En cuanto a temas y problematicas
arqueoldgicas concretas, ;cuéles fueron los temas
que mas le interesaron a lo largo de su practica
profesional?

(ARG) - Lo que me intereso siempre era llenar
los claros que notaba que existian en nuestra
arqueologia. Es esto que he remarcado
anteriormente, que estabamos todavia en la
época del anticuarismo, en que el investigador
le daba importancia a la pieza, y no a la
excavacion, entonces este era un salto
metodoldgico basico: habia que cambiar las
cosas de interpretar a través de las cronicas.
No era posible interpretar con las crénicas los
restos arqueoldgicos, de los cuales un caso bien
tipico es el libro de Marquez Miranda de 1948
“Los Diaguitas”. Ahi se pone todo el material
que provenia de La Rioja y Catamarca, todo se
lo coloca y se lo llama “diaguita”, es decir, el
pueblo que encontro la conquista, los cacanos:
todo se interpretaba con las cronicas, no habia
trabajo sistemético en distintos sitios que nos
diesen un orden de secuencia, es decir, c6mo
las culturas fueron transcurriendo en el tiempo;
no habfa profundidad histdrica ni relativa, ni
absoluta. Todo era interpretado como
perteneciente a los diaguitas.

Entonces toda esa secuencia y... el proceso
evolutivo, también, porque es una evolucién
dentro del area local del Noroeste Argentino
(NOA), requeria ser investigada y requeria ser
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formulada como algo distinto a la practica
habitual de llamarle a todo, es decir, mezclar
todos los restos y darles un solo nombre, un
solo contenido y un solo autor en el tiempo:
los diaguitas. Esta es la cosa basica sobre la
gue empece a trabajar cuando volvi de Estados
Unidos: determinar precisamente la secuencia
y la cronologia, el introducir una cronologia
absoluta, que hasta entonces no se habia podido
realizar porque era muy dificil —los métodos
son, en general bastante complejos—, se acudia
a diversas formulaciones. Por ejemplo el caso
de Creta: la cronologia absoluta se hacia por la
relacién que existia entre restos cretenses
asociados a restos egipcios, que tenian
cronologia absoluta de acuerdo con la
cronologia egipcia, que ya estaba hecha. Pero
aqui en el NOA, y en América del Sur no
teniamos, asi que la gran solucién para este
problema de la cronologia absoluta la dio el
C14%, que yo tuve la suerte de estar en los
Estados Unidos cuando se hacen las primeras
experiencias; entonces puedo leer y puedo
empaparme del problema, y traer después la
inquietud a nuestro medio. Y tratar de, que
después lo hice, durante mucho tiempo, con
un gran esfuerzo... de que tuviéramos un
laboratorio en el pais, porque €so nos
solucionaba el problema de la cronologia
absoluta, que de otra manera era muy dificil
de realizar.

Entonces, nos encontramos con que, por
ejemplo, en el caso de la Gruta de Intihuasi,
los restos de las culturas cazadoras-
recolectoras, que forman la mayor cantidad
de los sedimentos, en una cronologia relativa
perfectamente determinable por la estratigrafia
del interior de la gruta, todos los restos se
atribuian a las culturas dltimas que encontro
el conquistador espafiol en San Luis y en las
Sierras Centrales. Eso esta perfectamente claro
si uno lee los restimenes. Por ejemplo el
resumen que hizo Vignati de la cultura de San
Luis, que se publico en el primer tomo de la
Historia de la Nacién Argentina, dedicado
exclusivamente a Arqueologia: todo se atribuia
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a los pueblos que encuentra la Conquista
asentados en esos lugares. Pero cuando
hacemos C14, nos encontramos que tienen...
8.000 afios AP?, que de acuerdo con las Gltimas
correcciones pueden ser 9.000 afios AP. Sin
embargo, la interpretacion que se le daba era
que eran los de los pueblos encontrados por
la conquista: una cosa totalmente absurda.

Y por eso fue que, también, el traer el
método ponia al descubierto una cantidad de
enfoques erréneos de toda la generacion que
nos habia precedido.Y entonces ahi surge una
serie de... en una palabra, a mucha gente le
disgustd, o no le interesaba, o rechazaba el
método porque no estaba de acuerdo con sus
propias deducciones, o lo que se habia
mantenido hasta ese momento... o que me cred
un problema personal de no poco interés,
porque el que tuvo que pasarlo y sufrirlo en
carne propia, obviamente, tuvo algunas
cuestiones... Pero en fin, de esto mejor olvidarse.
Lo importante es que a la larga el método
terminé por imponerse.Y yo me acuerdo que
muchos, o algunos, por lo menos, que en los
comienzos me discutian: “No, no, no. El C14
no es un método suficientemente seguro. No
conviene utilizarlo”. Pero que luego que se
instalé... y me citaban, fijense, en el articulo de
Fulano, de Mengano... habia unos articulos,
particularmente de un europeo Miloicich,
publicado en una revista en Germania, en que
negaba el interés y el valor del C14. En cambio
para otros, por ejemplo para Glynn Daniels,
arquedlogo y sintetizador... inglés muy
conocido... él decia que habia dos etapas
definidas en la arqueologia del siglo XX: la
anterior al C14 y la posterior, que definia el
problema cronoldgico.

Al término de la entrevista, el doctor
Gonzélez nos dejé un mensaje final.

(ARG) - Bueno, como un mensaje final, que
puedo dejar como barrilete que se le acaba el
piolin, es no cesar en ningln momento el
trabajo honesto: decir lo que encontramos,
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realizarlo con la mayor objetividad posible, y
seguir adelante, no desmayar de las desilusiones
y de los problemas que se presentan a todos
en esta carrera... Que es muy dificil este
camino. Si hay un camino dificil, es el de la
Arqueologia: un tanto por la indiferencia del
medio, como la época que nos toca vivir, sino
también, a menudo, por los problemas que
NOsOtros mismos nos creamos.

Es un medio dificil. Yo, por ahi en algin
librito lo digo: un medio de mucha competencia,
muy dificil, muy dificil de llevar adelante los
proyectos y las cosas que uno desearia y que
idealiza.

Pero lo importante es confiar cada uno en
su propia fuerza y seguir adelante con la
actividad y los hallazgos. Existen problemas, no
solamente de la Arqueologia, sino problemas
generales de la Antropologia tedrica, los que
no se han dilucidado, por ejemplo, el problema
del proceso de evolucion cultural: ;cudles son
los mecanismos que rigen el cambio cultural y
el proceso evolutivo? En cuanto a esto todavia
nos falta mucho, pero el pensar en los mismos,
tener una inquietud constante por tratar de
resolverlo, por lo menos en mi vida fue un
aliciente. Espero que sea también el aliciente
para los jovenes que se inician.

Recibido en Abril de 2005
Aceptado en Junio de 2005
NOTAS

1 Carbono 14 (C4).
2 Antes del Presente
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Lo arquealogia es.on parte, of descubrimiznts de los teso-
ros ded pasado. of rabayo metcuiosoe del analisa cientdfen v
el ejercicio de la imagiracion creativi B fangarse baje ¢l
sol en una excavacidn en of desterto de Bk, v trabajar
con Esguimales en las pieves de Alaska, Es samerginse en
busca dn navios espafiokes hundidos en 1y cosa de Flonda,
e investigar fas cloncas del York romano. Pero es también
I tarca C\liiﬁr‘li'i..l d¢ IRETPrefcion qae nos Penmite enten-
der qué wgnihicaron estas cosas en b histona de T humani-
dad.
La arqueologa ey, pues. fanw v actividad thica de campo
como una bisgueds intclecual en ol estudio o Ll laborate-
rnag y sto fornua parte de su erut atractive, La deliciosa
mezela de peligro v labor detcerivesca también la han cone
vertide en ef vehiculo perteeto para eseritorss de ficcidn y
cineastas, desde Agatha Claistie con Asestuate en Mesopata-
il hasta Steven Spiclberg con Indiana jones, Por muche
que estas bndgenes se alejon de T readidad. captan la verdad
esencial de gue lo arqueologia s ung bisqueda excitante
----- lx blisqueda del conocimicnro de nosotros mismos v del
pasade humano.

Pero, jeoma se relaciona la arqueologla con diseiplinas
como la antropologia v oa histona, vinculadas mmbién al
cstudio del hombre? y sos T argaeologla wm ciencia?

La Arqueologia como Antropologia

La antropologia es, on su defimcidn general, ol estudio del
hombre ~—de nuestras Caracteristicas fisicas como animates v
I rasgos dnicos no bioldgieos que denonunantos cultirz—
Esta, en o sentido mias amplio, abarca ko que ¢l pioners de
{2 antropologia Edward Tylor resunmd adecuadamente, en
1871, como “el conocindento, las creencias, el arte, la
meral, el derecho, fas costumbres y cualesquiera otras capa-
cidades y hdbitos adquiridos por ¢l hombre en cuanto
miembro de kb sociedad”. Los antropéloges ambién em-
plean el términe cultura en un sentido mds restringido

Introduccion:
La Naturaleza

los Propositos
de la Arqueologia

c ¢ reficrert 2 a culturr de vma sociedad concreta,
do ks caracterfsticas tinicas no bioldgicas de vw
d. que la dutinguen de has resuntes. (Una “culiura
eatdgica” tiene un sentido espectfico ¥ un tanto dife-
comao se explicard en el Capitulo 1)

7 1o tanto, v claramente, Ja antropologia es v discis
ampliz - de hecho, es tan extensa que se divide en
iphinas menores: la antropologh fisica, Ia antropo-
ssoctal o cultural v B arqueniogia.

“La eniopolesia fisica, denominada también antropolom
G se ouupa def estudio de las canaceeristicas bloldg-
¢x u fisicas del hombre y su evolucion.

L1 antropolagia atlgural —o antropologla social, como la
an ca Eurcpa v otros lugares— analiza la cultura ¥
dad humanas, Dos rarmas importantes de la antropolo-
laural sor o etnografia (el estudio de primera mano de
s vivas Individuales) y I etnologla (que raea de com-
culturas utilizando Is evidencia etnogrdfica, con el
rropasito de dervar principios generales sobre L sociedad
anaj.

i3 Jrqu« alogia o5 ¢l “dempo pasade de b antropologia
Crural”, Mientes los antropoioqos culturales basan sus
corclusiones en la L\p;mmn de a vida reat dentro de
nwmndades Lon‘unpomncas los arquedlogos estudian las
“dades del pasado, pnncxpdimcnts 3 traves de sus restos
sriales —las construcciones, ttiles y demids artefactos
constituyen lo que se conoce como fa culura material
da por aquélias,
“Pese 2 todo, una de Lis tareas mis arduas para el arqued-
- en la actualidad, es saber como interpretar la cultura
erial en términos humanos. ;Como se utilizaron esos
ipientes? ;Por qué algunas viviendas son circulares v
cuadradas? Aqui, los mécodos de Iz arqueclogia y la
raffa se superponen. En las dltimas décadas, Tos ar-
logos han desarrollado la etncarqueologia, en Ja que, al
al que tos etnografos, viven en comunidades conrempo-
2as, pero con el propdsito espectfico de entender cémo
la cultura material dichas sociedades —cémo fabrican
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sus unles voarmas, por qué comstrayen sus asentamicntos
donds fo hacen, etc,

La Arqueologia como Historia

Entonces. sl a arqueclogha se ocupa del pasade, jen qué
modo sz diferencia de la historia? En si sentido mis amplio,
come el que considera que fa arqueologia €5 un aspecto de
la antropologia, también forrna parte de Iz historia —enten-
dida como ki cronica completa de la humanidad desde sus
comienzos hace unos 3 millones de afios—. Claro que,
para mis del 99 % de ese enorme lapso de tempo, fa ar-
queologls —el estudio de k2 culrura material del pasado—
es la dnica fuente significativa de informacidn, st excluimos
a la anzropologia fisica, que se coucentra mis en nuestro
progrese biolégica que en el matenial. Las fuentes histdricas
convencionales sélo comienzan con el pacimiento del
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B vasto perfodo de la prefistoria comparade con ef relativamente
carto en el gue comames con fuentes eseritas (“historia” ‘
convencional). Aproximadamente hasta el 3000 AC, los restos
materiales son nuestea fAnica evidencia,
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documento escrito, que se produjo en Asia Ocaidental en el
3000 AC aproximadamente, y bastante mds tarde en las
restantes partes del mundo (en Australia, por ¢gemplo. no
existid hasta ¢l 1788 DC). Por esta razdn, es bastante
comin b distincidn que se hace entee prelistoria —cl pe-
riodo anterior a b escritura— e historia en sentido estnicto,
gue supone el estudio del pasado a través de fa evidenca
escrita, No obstante, como constard en este libre con toda
claridad, la arqueclogls puede contribuir en gran medida a
la comprension incluso de aquetlos perfodes y lugares
donde existen documentos, inscripciones y otras evidencias
Hteraras. Con frecuencia es el arquedlogo quien primero
descubre estos testimonios.

La Arqueologia como Ciencia

Dado que ¢l propdsito de 2 arqueclogia es Ia comprension
del género humano, constituye una disciplina humandstica,
una ciencia humana. Y va que se ocupa del pasado del
hombre, es una disciplina histdrica, Pero se diferencia del
estudio de fa historia escrita —aunque la utihiza— en un
aspecto fundamental. El material que encuentra el argued-
logo no nos dice de forma directa qué debemos pensar, Fl
registro histdrico hace declaraciones, ofrece opiniones,
emite juicios (aunque estas declaraciones y estos juicios
deban ser interpretados). Los objetos que descubren los
arquedlogos, por su parte, no dicen nada de si mismos
directamente. Somos #osofres, en el presente, los que debe-
mos darles sentido. Desde este punto de vista, Ia pracuca de
la arqueologia es bastante stmilar a fa del clentifico. El cien-
tifico recoge dates {evidencias), realiza experimentos,
formula una hipdtests (una proposicidn para explicar los
datos), contrasta la hipotests con mis datos y, come con-
ctusidn, elabora un modelo {una descripeidn que parece
idonea para resumiz el patron observado en a evidencia). La
arqueclogia es similar en muchos aspectos. Bl arquedlogo
tiene que desarrollar una imagen del pasado, del mismo
medo en que el centifico ha de elaborar una visién cohe-
rente del mundo natural. Ne aparece ya hecha,

En resumen, la arqueclogia es tanto una ciencia como
una disciplina humanistica. Es uno de sus encantos: refleja la
inventiva del modeme cientifico al igual que !z del histo-
riador actual, Los métodos téenicos de la ciencia arqueold-
gica son los mis evidentes, desde s datacion radiocarbdnica
hasta el estudio de residues de alimentos en vasias, Son
igualmente importantes los métodos cientificos de andlisis
por deduccion. Algunos antores han expuesto fa necesidad
de definir una “Teorla de Alcance Medio” independiente,
que haga referencia a un conjunto ineguivoco de concep-
tos, con el fin de salvar la distancia existente entre la evi-
dencia arquecldgica en bruto y las observaciones y conclu-
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stones generales que se denvan de ella. Es ua modo de
erfocar fa cuestion. Pero nosotres no vemos la necesidad de
hacer una marcada distincién entre teora y método, Nues-
tro objetivo os deseribir con claridad los métodos y thenicas
utilizadas por los arquedlogos en la investigacion del pasado.
Los concepros analiticos del arquedloge forman parte de esa
serie de métodos en fa misma medida que los instrumentos
de laboraroro.

La Variedad y Ambito de Ia Arqueologia

Hoy en dia, 1 arqueologia es una iglesia tolerante que abar-
ca muchas “arquecloglas™ diferentes, umdas, no obstante,
por los métodos y planteamientos comunes esbozados en
este libro. Ya hemos llamado la atencion sobre la distincidn
existente entre L arqueologia del largo periode prehistérico
v la de época histdrica. A menudo, esta divisidn cronolég-
va s¢ acentiia con nuevas subdivisiones, de forma que los
arquedlogos dicen especializarse en las etapas priminvas {fa
Antigua Edad de Piedra o Paleolitico, hace miés de 10.000
afios) o las més recientes (fas grandes civilizaciones de Amé-
rica y China; la egiptologfa; la arqueologia cldsica de la
Grecia y Roma antiguas). Uno de fos principales avances de
lss dos o tres Gltimas décadas lo ha constituido la toma de
conclencia de que la argueclogia puede contribuir en gran
medida, no sélo a b comprension de ks prehistoria y a his-
toria antigua, sino también de las etapas histéricas mis
recientes. En Norteamérica v Australia se ha desarrollado de
forma importante a arqueologia histérica —e! estudio
arqueologics del asentamiento colondzl y postcolonial en
dichos continentes—, en la misma medida en que lo hen
hecho sus andlogas europess, la arqueologia medieval y
postmedieval, De modo que, hablemos del Jamestown
colonial en los Estados Unidos, ¢ el Londres, Pards o Ham-
burgo de la Europa medieval, la arqueologia constituye
una firente de evidencias fundamental.

Dejando aparte estas subdivisiones cronoldgicas, exis-
ten: especialidades que pucden colaborar en nutnerosos peri-
odos arqueologicos diferentes. Uno de estos campos lo
constituye la arqueologia ambiental, en la que arquedlogos
y especialistas de otras clencias estudian of empleo humano
de plantas y animales, y el modo en que se adaptaron las
sociedades del pasado 2 un entorno en continua transfor-
macidn. La arqueclogla subacudtica es otro dmbito que
exige gran valor y cualificacion. En los Gltimos 30 afios se
ha convertido en una actividad sumamente cientifica, que
rescata cdpsulas de tiempo procedentes del pasado en forma
de barcos raufragados, que arrojan nueva luz sobre la vida
en la antigiiedad, tanto en derra fimme como en el mar.

También la etnoarqueologla, de la que ya hemes habla-
do brevemiente, es una especialidad importante en fa ar-
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Ef Proyecto Garbage, en Tucson, Arizona. Un estudiv
etnoargueoldgico entre los habitantes actuales de Tucson, puso de
mavifieste una marcada discrepancia enfre lo que relataba la gente
respecte a s comportamiento y lo que domastrd en realidad la
excavacion de sis cnbos de basura,

queologia actual. Nos damos cuenta ahora de que sélo
podemos comprender el registro arquecldgico s decir, lo
que encontramos— si entendemos més detallademente
como ocwmid, cdmo se formé. Los procesos postdeposi-
clonales son, en este momento, un foco de estudio intensi-
vo. Es aquf donde la etnoarqueologia adguiere su verdade-
ro sentide: en ¢l estudio de pueblos vivos ¥ su cultura
material, emprendido con e fin de aumentar nuestra com-
prensién del registro arqueolégico. Por ejemplo, el estudio
de las pricticas de sacrificio entre cazadores-recolectores
actuales Nevado a cabo por Lewis Binford entre Jos esqui-
males Nunamiut de Alaska, le ha proporcionade nuevas
ideas sobre el modo en que se puede haber formado &)
registro arqueoldgico, permitiéndole reevaluar los restos
dseos de animales comidos por hombres primitivos en oiras
partes del mundo. Estas investigaciones no se limitan 2
comunidades simples o a grupos reducidos. En Tucson,
Arizons, el Proyecto Garbage, creado por William L. Rath-
je, implica la recogida de basuras de los cubos de un sector
de la ciudad v la cuidadosa clasificacidn de su contenido en
¢l laboratorio. Esta desagradable tarea ha proporcionade
algunas revelaciones valiosas ¢ inesperadas sobre cf patrén de
consumo de la poblacidn urbama actual —y los métodos
empleados son puramente arqueolégicos.



HUFOQULCION ] LA DNQEMIIES U Y Uy IDIUPUSHUY WE Lt 4 LT euioyid 1.

12 Inmroduceion: La Naturaleza y los Propésitos de la Arqueolegia

La diversy
Un argue

d 3¢ [ asgucalogie actal. Fila supevior (Tzquierda)
wisrra los comtormos de un auerpo numano en
Sutton Hoe, este de glarerra {ruadro, Capitulo 3). El
frabago dio cono resuliado (rentra izguierda) una imagen generada
par ordenador. iCentro derechal Dos arguedlogos en el yacimienio
de Batdn Grande, en Pert, localizan frescos “in stfu”, que
conslituyen L evidenela de ung importante dvilizacion preincitica,
(Derechay Un trunfa de fa arqueologha de rescate: of salvamento del
Templo de Ak Simbel del faradn Ramsés I, en Egipto, ante e
avance del wivel del agua en la presa de Assuan, Fila inferior
(Tzquierdai Arqueclogia urbana: excavacibn de yn yacimiento
romtane en el centro de Londres, con la Catedral de San Pabio al
Jondo. (Centro Izquierda) Un etroarguedlogo de campo en Alaska,
compartiends y estudiando la vida de los esquimales actuales, asi
como T caza def caribit, (Centro derecha) Un arquedloge submarino
registra los hallazgos de un pecio bizantino on las costas de
Turquia. (Derecha) Conservarion de un mosaico en el “London’s
Institute of Arhacology”.

NEES
%}g

155



14 Infreduecion: La Naturaleza y los Propositos de la Argueclogia

Objetivos y Problemas

Si nuestra meta consiste en corocer €l pasado humane, es
ahi donde reside, precisamerze. a pnncipal dificulead de lo
que pretendemos descubrir. Los enfoques tradicionales se
inclinaron a considerar el objetive de la arqueologia, sobre
todo, como una reconstruccidn: unir fas piezas del rompe-
cabezas. Pero ahora no basta simplemente con recrear la
cultura matenal de perfodos remotos, o completar la imagen
de los mis recientes,

Se ha definido un nuevo objetivo en términos de “h
reconstruccidn del modo de vida de las gentes responsables
del regisiro arquenidgico™. Por supuesto, nos interesa tener
una imagen clara de cémo vivia la gente, y cdmo explotzba
su entorno. Pero también pretendemos entender por guf
vivian de esa forma: por qué adoptaron esos patrones de
comportamiento ¥ cémo llegaron a adquirr forma sus
modos de vida y su cultura material. Resumiendo, nos
interesa exphicar el cambio. Esta inclinacién por los procesos
de cambio cultural ha definido a Iz denominada argueologia
procesual. La arqueologia procesual avanza mediante & plan-
teamniento de una serie de cuestiones, como cualquier ctro
estudio cientifice procede definiendo obietivos de investi-
gacibn —mediante la formudacidn de preguntas— y pasan-
do entonces a responderlas,

Hay muchos problemas importantes que nos preocupan
en este momento. Queremos comprender las clrcunstan-
cias en las que aparecieron por vez primera nuestros ante-
pasados. Sucedié esto en Africa y solamente alli, como
todo parece indicar? ;Eran estos humanos primitivos
auténticos cazadores o simples carrofieros? ;Cudles fucron
his circunstancias en las que evoluciond nuestra propia
subespecie de Homo sapiens sapiens? ;Cémo explicamos ¢
nacimuento del arte paleolitica? ;Por qué parece ser tan
Hmitada su distribucion? ;Cdmo se produjo of cambio
desde ta caza v la recoleccion a fa agricultura en Asiz Ocol-
dental, Mesoamérica y otras partes del mundo? ;Por qué
ocurno en el transcurso de sélo unos pocos milenios?
:Como explicamos el surgimiento de las ciudades en dis-
tintas partes del mundo de forma aparentemente indepen-
diente? La lista de preguntas continda vy, tzas estas cuestio-
nes generales, existen otras mds especificas. Queremos
saber por qué una cultura determinada adoptd una forma y

1o otra como surgicron sus particulandades y cémo intlu-
yeron ¢stas en su desarrollo.

Este [tbro no se propone revisar las respuestas provisio-
nales a estas preguntas —aungue muchos de los impresio-
nantes resultados de la arqueologia reciente se reflejarin en
fas pdginas que signen——. En este libro examinaremos, mis
bien, los métedos mediante los cudles podemos responder a
£stas cuestiones.

Plan del Libro

Los métados de 1a argueologfa pueden ser examinados de
forma diversa. Hemos elegido considerarlos desde el punto
de vista de la variedad de ciestiones que queremos responder.
Inctuso el planteamicento del problema es, a menudo, cru-
cial. Podda decirse que toda la filosofia de la argueologha
estd implicita en las preguntas que hacemos y el modo en
que las formulamos.

La Parte [ revisa el dmbito general de la arqueologia,
considerando, en primer lugar, la historia de la disciplina y
contestando luego a tres cuestiones especificas: ;como se
conservan Jos materiales?, ;como son hallados? y ;como se
fechan?

La Parte [[ expone las pregantas mis acuciantes que
debemos responder ~~respecto a la organizacion social, al
medic v a la subsistencia; respecto a la tecnologia, al comer-
cio y 2i mado en que la gente pensaba v se comunicaba—.
Acto seguido, nos preguntamos como eran fisicamente. Y,
por (lumo, se plantea el interesante problema de por gué
cambian las cosas.

La Parte 111 contintta esta revision de los métodos con
un examen de la arqueologia en la prictica, mostrando
como se relacionan las diferentes ideas y técaicas en pro-
yectos de campo concretos. Se han elegido tres de éstos
para el estudio de casos: uno del Mediterrineo Oricatal, el
segundo del sur de Meéxico y el tercero del norte de Aus-
tralia. Finalmente, hay un capitulo relativo a la arqueologia
plblica, gue trata de ios usos y abusos de la arqueologia en
el mundo moderno, v las obligaciones gue todo ello ha
hecho recaer sobre ¢ arquedloge.

De este modo, pretendemos que el libro propercione
una buenz visidn de conjunto sobre ¢l dmbito glebal de los
métodos e ideas de ta investigacidn arqueoldgica.

Ldeturas Adicionales

Lot Hibros sigiientes son una muestra de la gran diversidad exis-

tente en la arquenlogia actual. La mayorfa de ellos destacan por

sus Buenas Hlustraciones:

Bass; G.F. (ed.). 1988, Ships and Shipwrecks of the Americas: A
History Based on Undenvater Archacology. Thames & Hudson:
Londen & New York.

Binford, L.R. 1983, fn Pursuit of the Past. Thames & Hudson:
London & New York. (Hay traduccién castellana: En busca
del pasade. Barcelona. 1988}

Daniel, G. and Renfrew, C. 1988, The Iea of Prehistory, Edin-
burgh University Press: Edimburgh; Columbia University
Press: New York.
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Deetz, J 1977 In Small Things Forgotten. Anchor/Doubleday:
New York.

Fagan, B.M. 1987, New Treastires of the Past. Windward: Leicester;
Barron: Hauppage, NY.

Gowlett, . 1984 Asenr o Civilizavion: The Arlazology of

Eardy Man. Collins: London; Knopf New York,
Kemp, BJ. 1989, Anciear Egypt: Auatomy of 0 Cieilizaton, Rou-
tledge: London & New York.

Scarre, C. (ed.}. 1988, Past Worlde: The Times Al of Arcracelogy.
Times Books: London; Hamniond: Maplewood: N )

Sherratr, A. (ed.). 1980, The Cambridge Encycopedia of Arhacclogy.
Crown/Cambridge University Press: New York: CUP:
Cambridge,

Throckmorton, P, (ed). 1987, The Sea Rentembers: Shipurecks
and Archarology. Weidenfeld: New York (publicado en Gran
Brewa come Histoty from the Sea. Michell Beazley; London).



4.LA ANTROPOLOGIA
BIOLOGICA

APROXIMACION A LA ANTROPOLOGIA BIOLOGICA. EL
PROCESO EVOLUTIVO HUMANO.
USOS DE LA ANTROPOLOGIA BIOLOGICA.

"Los arboles genealdgicos que relacionan pueblos y
lenguas se superponen. Ambos remiten a corrientes
migratorias. Las pruebas bioldgicas sitdan en Amca

nuestro origen.”

Cavalli-Sforza, L (1992) Genes, pueblos y lenguas. Pp:1 Investigacion
y ciencia.
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Los humanos: un instante en la historia de la vida.

Herramientas para la compresion
del proceso de hominizacion

Alejandro A. Acosta
Mariana Carballido
Pablo M. Fernandez

iDescendientes de los monos! exclam6 la mujer del
obispo de Worcester en el siglo XIX.

Esperemos que no sea verdad y si lo es, esperemos
que no se difunda (citado en Barash 1994).

Introduccioén

La historia de la vida sobre la Tierra comienza hace aproximadamente 3800
millones de afios con las primeras formas unicelulares de disefio simple. Durante
los primeros 2400 millones de afios éstos fueron los (nicos organismos
existentes. Los animales pluricelulares recién aparecen en el registro fésil (ver
Glosario) hace 570 millones de afios y s6lo hace 150 millones de afios se
desarrollaron los mamiferos (Gould 1999). Recién hace 5 millones de afios
aparecen los primeros ancestros de los seres humanos. Desde una perspectiva
amplia constituimos sélo un instante en la historia de la vida.

Tiempo en millones de anos

ﬁrimeros hominidos’l

3800 1400 570 150 5
-l I L 1 >
Srigen Apariciéon Aparicion de  Aparicion

'Zla de células animales de los

vica con nucleo pluricelulares  mamiferos

Figura 1. Escala cronolégica de la evolucion de la vida sobre la Tierra.
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En este trabajo presentaremos las caracteristicas del proceso evolutivo
denominado hominizacion, que refiere al origen y la evolucion de los seres
humanos en sus aspectos biolégicos y culturales.

Todos alguna vez nos hemos preguntado de dénde venimos. Al menos en
una oportunidad hemos interrogado a nuestros padres o abuelos intrigados acerca
de la historia de nuestra familia. También, aunque mas raramente, nos
preguntamos acerca de nuestra familia mas amplia: la especie humana. ¢(De
donde venimos?, ¢Quiénes somos? ;Quiénes fueron nuestros antepasados? ¢ Cual
es el lugar de los humanos en el mundo? ;Qué relacion tenemos con los otros
seres Vivos?

Frecuentemente, las respuestas que encontramos en los libros, en los
documentales de television o las que nos dan amigos o parientes son distintas y
contradictorias. Algunas parten del sentido comun reelaborando nociones
cientificas. Por ejemplo, la idea, atribuida a Darwin, de que el hombre desciende
del mono. En realidad, como veremos méas adelante, él nunca sostuvo tal cosa,
que ademas es incompatible con los principios basicos de su teoria evolutiva. El
origen de otras contestaciones se vincula también con las diferentes posiciones
filosoficas por las que se puede concebir a los seres humanos (ver capitulo
Introduccién al tema de la Identidad en este volumen): como parte de la
naturaleza, con una constitucion meramente instintiva radicada en el cddigo
genético humano; como una creacidn a imagen y semejanza de la divinidad, con
caracteristicas inmutables; o como el producto de una relacién dialéctica con la
naturaleza, entre otras (Garreta 2001).

Finalmente, la ciencia es otra de las fuentes de respuestas. En tal sentido, en
este capitulo abordaremos las diferentes perspectivas cientificas que en la
actualidad tratan de resolver los interrogantes planteados mas arriba. Esto implica
determinar cémo, cuando, dénde y por qué devenimos en seres humanos. Para
abordar estos acontecimientos es necesario establecer el significado de una serie
de conceptos, conocerla evidencia utilizada para discutir este problema y ver
cémo ambos se articulan con principios tedricos mas generales.

Naturaleza del proceso evolutivo humano

La forma de conceptualizar y entender la naturaleza humana y el origen de la
humanidad se halla vinculado con diversos enfoques filos6ficos de indole
metafisico de larga data. Sin embargo, desde el punto de vista cientifico los
primeros planteos acerca de la evolucion de los humanos surgen recién en el
siglo XIX. A partir de la publicacién de las principales obras de Darwin, El
origen de las especies en 1859 y La descendencia del hombre en 1871, las
concepciones sobre el origen y la evolucion de la vida y, especialmente, de los
seres humanos se modificaron sustancialmente. En La descendencia del hombre
Darwin establece que los humanos descienden de una forma de vida preexistente
a través de un lento proceso que abarca un sinnimero de
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generaciones y que se halla modelado por la seleccion natural, igualando a los
hombres con el resto de los seres vivos al hacer extensivos los postulados de la
teoria de la evolucion (tratada en el capitulo De qué hablamos cuando hablamos
de evolucidn, en este volumen) a los seres humanos. La relevancia y el impacto de
esta teoria puede entenderse cabalmente al recordar que en el siglo XIX
imperaban las explicaciones de caracter creacionista que sostenian la naturaleza
fija e inmutable de la creacién y la existencia de un mundo ordenado por la-
divinidad en donde los humanos ocupaban un lugar especial, separado del resto
de los seres.

Otro factor innovador de las ideas de Darwin fue el de despojar de toda
direccion a la evolucion. En el siglo X1X los pensadores sociales asociaban este
término a la idea de progreso y perfeccidn. Sostenian que las sociedades pasaban
necesariamente por una serie de estadios fijos (salvajismo, barbarie vy
civilizacion), de los cuales el siguiente era siempre superior al precedente. Como
vemos, son dos concepciones totalmente opuestas de la evoluciéon que muestran
las diferencias existentes entre el evolucionismo social del siglo XIX y la teoria
de la evolucidn bioldgica de Darwin.

La aplicacion erronea de la teoria de Darwin en las ciencias sociales no sélo
tuvo consecuencias en el ambito cientifico sino que también di6 lugar a conocidos
prejuicios que pueblan el sentido comdn de las personas. Un ejemplo de ello es la
idea de que la lucha por la supervivencia®, vulgarizada como la supervivencia del
mas fuerte, se desarrolla entre los grupos étnicos y sociales. Esta concepcion,
sostenida por la corriente de pensamiento conocida como darwinismo social,
condujo a los conceptos de supremacia étnica y racial que persisten en numerosas
expresiones racistas y etnocentristas.

Las interpretaciones conflictivas de las ideas de Darwin también pueden
rastrearse en la creencia comun en la inevitabilidad de la evolucién humana,
donde la evolucion es interpretada como planeada para desembocar en el hombre.
Paraddjicamente, esto se opone completamente al nicleo mismo de la teoria de
Darwin, el concepto de seleccion natural, ya que implica una concepcion de la
evolucion como progreso constante, un inexorable avance hacia la vida mas
compleja e inteligente. A la vez, alberga una vision antropocéntrica de la vida
similar a la sostenida por los creacionistas y los filésofos naturalistas, a los cuales
Darwin se opuso. En los ultimos afios, y a medida que pierde terreno entre los
bidlogos evolucionistas la vieja herencia del progreso, ha cobrado importancia el
concepto de contingencia histérica. Esto significa que la evolucion de los
organismos se ha desarrollado en gran medida en forma azarosa. Al respecto, el
paleontélogo Stephen J. Gould opina:

! Dentro de la teoria de Darwin esta expresion hace referencia a que nacen mas organismos de los que
son capaces de sobrevivir. Estos Ultimos presentan rasgos ventajosos respecto de un medio determinado
en el que pueden transmitir a su descendencia.
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«si un pequefio y singular linaje de peces no hubiera desarrollado aletas
capaces de sostener su peso en el medio terrestre (...), los vertebrados
terrestres nunca habrian visto la luz. Si un enorme objeto extraterrestre -el
inesperado, genuino y definitivo trueno del cielo, en todo el sentido de la
palabra- no hubiera desencadenado la extincion de los dinosaurios hace 65
millones de afios, los mamiferos serian aun pequefios e insignificantes
animales relegados a las fisuras e intersticios en un mundo de dinosaurios, e
incapaces de crecer hasta el tamafio requerido para albergar cerebros lo
bastante grandes como para producir conciencia de si mismos. Si una pequefia
y fragil poblacién de protohumanos no hubiera sobrevivido a las mil injurias y
calamidades de un destino atroz (y por ende a la potencial extincion) en las
sabanas africanas, el Homo sapiens jamas habria hollado el suelo del planeta ni
se habria dispersado por todo el globo. Somos monumentales accidentes de un
proceso impredecible y carente de impulso hacia la complejidad, no el resultado
previsto de una serie de principios evolutivos ansiosos por engendrar un
organismo que pudiera comprender la razén y el modo de su propia y necesaria
construccion» (Gould 1997: 229)

El proceso de hominizacién, en tanto historia evolutiva de nuestra especie,
comprende el surgimiento de la cultura. A lo largo de millones de afios, las
fuerzas selectivas favorecieron el desarrollo de la inteligencia y de las
capacidades de autoreflexion y pensamiento abstracto, que constituyen la base
bioldgica de la cultura tal como nosotros la entendemos. Esto no quiere decir que
los comportamientos culturales estén determinados genéticamente sino que
éstos son posibles a partir de la capacidad bioldgica de generar «cultura».

Este concepto se torna comprensible cuando vemos las diferencias que hay
entre la herencia genética y la herencia cultural. La primera refiere a la
transmisidn de la informacion contenida en los genes a través de la duplicacion
del ADN. Esta transferencia se da en sentido vertical, esto es, de padres a hijos.
La herencia cultural, en cambio, comprende los mecanismos de traspaso de
informacion que se da tanto en sentido vertical como horizontal (entre miembros
de sucesivas generaciones -tanto hacia los méas jovenes como ala inversa- como
entre individuos no emparentados que a menudo tienen mucho menos que una
generacion de diferencia).

Tradicionalmente, los antropdlogos han visto a la cultura como un conjunto
de caracteristicas exclusivamente humanas: tecnologia, lenguaje, tradicion,
sistemas simbélicos, etc. Sin embargo, estudios actuales llevados a cabo
fundamentalmente por biélogos evolutivos han logrado establecer que muchos
comportamientos sofisticados y flexibles vinculados a la confeccion de
herramientas, la comunicacion y el lenguaje, el parentesco, las jerarquias y las
invenciones (entre otros) existen también entre los actuales primates no humanos
(ver Glosario). Es por ello que muchos cientificos se inclinan a considerar que el
caracter distintivo de la cultura humana radica en el gran desarrollo que ha
tenido el lenguaje, con sus derivaciones en cuanto a la posibilidad de
simbolizacion, hecho que permitié g\r@gar las redes de
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comunicacion, acumulacion y transmision del conocimiento. Estas caracteristicas
constituyen un fendmeno relativamente reciente en nuestra historia evolutiva
(quizé de so6lo 60.000 afios de antigiiedad).

Las capacidades como la autoreflexion y la capacidad simbdlica. parecen
haber estado ausentes durante la mayor parte de nuestra historia evolutiva y
nuestros ancestros constituyen la via de entrada para comprender como estas
facultades evolucionaron. Quiza el estudio del proceso de hominizacién sea el
desafio més fascinante para cualquier antrop6logo o arquedlogo, ya que lo
enfrenta con el concepto de «diversidad cultural» méas radicalizado que pueda
existir, esto es, tratar de entender «la cultura» antes de la cultura misma.

Enfoque interdisciplinario en el estudio de la evolucion humana

El proceso de hominizacion ha sido abordado a través de diferentes
disciplinas cientificas, principalmente por la paleoantropologia, la biologia
molecular, la arqueologia y los estudios sobre primates actuales.
Tradicionalmente, la tarea del paleoantropdlogo (paleont6logos especializados en
el proceso de hominizacion) fue la medicidn y descripcion morfoldgica de los
fosiles de hominidos (ver Glosario) hallados en diferentes regiones del mundo.
En la actualidad estas tareas se complementan con estudios de indole ecoldgica,
como por ejemplo, las formas de adaptacion de los hominidos ante los cambios
ambientales ocurridos a lo largo de su historia evolutiva. Estos investigadores son
los principales responsables de la reconstruccion de los arboles genealdgicos,
desde nuestros primeros antepasados hasta la aparicion de los seres humanos
modernos.

Los bidlogos moleculares basan sus aportes a la investigacion del proceso de
hominizacion a partir de otro tipo de evidencia. Ya no son los fésiles los que
estan en juego, sino los genes. Una de las herramientas utilizadas es el método
llamado «reloj molecular», que permite establecer las semejanzas entre especies y
datar su origen. Para saber cuan emparentadas estan (es decir, evolutivamente
relacionadas) dos o mas especies se procede a comparar moléculas bioldgicas
complejas (especificamente, proteinas y ADN) y contar las diferencias que
existen entre ellas. El grado de estas diferencias puede ser traducido, a través de
técnicas probabilisticas, en una estimacion cronoldgica que permite establecer el
momento a partir del cual las especies se separaron. Por ejemplo, las diferencias
entre el hombre y el gorila se reducen a un solo aminoacido, lo cual indica tanto
su cercana relacion evolutiva como un lapso relativamente corto desde que estas
especies se separaron.

Ya hemos visto cudl es la tarea del arquedlogo (ver Segunda parte:
Arqueologia en este volumen). En lo relacionado con el proceso de hominizacion,
los restos materiales recuperados permiten documentar la forma en que nuestros
antepasados utilizaron el espacio circundante, los recursos y entablaron relaciones
entre ellos y
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con otros grupos. Estas evidencias incluyen desde las primeras herramientas de
piedra halladas en Africa, de 2,5 millones de afios de antigiiedad, hasta las
pinturas rupestres de hace 30.000 afios de Francia y Espafia.

Finalmente, el estudio de los primates actuales (chimpancé, gorila,
orangutan y babuinos, por mencionar los mas conocidos) esta orientado a crear
modelos que sirvan como anadlogos para entender cuestiones tan diversas de
nuestros ancestros mas lejanos como su comportamiento, sus relaciones
sociales, su forma de locomocion, su alimentacion, sus capacidades cognitivas
(ver Glosario), etc. Por ejemplo, durante varias décadas se han venido
realizando estudios acerca de las capacidades lingiiisticas de los primates mas
cercanos al hombre, los cuales han permitido establecer la radical diferencia
entre las capacidades comunicativas de los seres humanos y de los simios? (ver
Glosario).

«¢,En que consiste, pues, el registro fésil (ver Glosario) de la evolucion
humana? En el nivel mas amplio hay una Unica familia de especies, unidas por una
serie de rasgos, principalmente la bipedacion (ver Glosario). Son los hominidos, o
Hominidae, que incluyen todas las especies que estan en la rama que se separ6 de
otros simios africanos hace mas de cinco millones de afios. Sin embargo no son un
unico linaje.

En el siguiente nivel hacia abajo, aparecen dos géneros; esto es grupos
que son lo bastante diferentes en sus formas de vida para merecer el
reconocimiento de un género diferente para cada uno. El mas antiguo lo forman los
australopitecinos (Australopithecus), que se dividen en una forma temprana y de
constitucion relativamente ligera y otra forma mas tardia y robusta, caracterizada
por grandes dientes masticadores y fuerte musculatura. El otro grupo es Homo, con
un cerebro relativamente grande» (Foley 1997: 98-99).

Evidencias fésiles y arqueoldgicas

Si por un momento jugaramos con la idea de convertirnos en
investigadores del pasado de nuestra especie, intuitivamente, se nos presentarian
una serie de preguntas béasicas. Como paleoantropélogos, sabriamos que
poseemos un antepasado en comdn con los primates superiores del cual ambos
derivamos. Posiblemente, nos llamarian la atencion aquellos rasgos que nos
diferencian de nuestros parientes evolutivos cercanos: el caminar erguido, el
tamafio del cerebro, la capacidad de lenguaje articulado y la amplia dispersion de
nuestra especie por todo el planeta y en todo tipo de ambiente. Establecer el
cuando y el por qué de estas diferencias es lo que ha guiado tradicionalmente la
investigacion de nuestros origenes y son los principales problemas que hemos
elegido para articular y discutir las evidencias del proceso de hominizacién que
presentaremos a continuacion.

2Este punto puede ser ampliado consultando el capitulo 2 de Tattersall (1998).
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Los primeros pasos

Podemos situar el comienzo de la historia de nuestros ancestros hace unos 25
millones de afios. Para esa época el sector oriental del continente africano
experimentd cambios significativos de tipo geoldgico y ambiental. Como
consecuencia se produjo la fragmentacion del ambiente en diferentes ecosistemas
(jungla, montes bajos, praderas y sabanas), lo que ha sido interpretado como el
motor de la evolucion de distintas especies, incluyendo a los primates, que
hallamos hace unos diez millones de afios. En ese momento de gran diversidad
las especies de simios llegaban a veinte (tengamos en cuenta que en Africa
actualmente sélo hay tres). Pero entre los diez y los cinco millones de afios atras
esta diversidad comienza a decrecer a causa tanto de la competencia entre las
distintas especies como al habitat cambiante. En este momento podemos ubicar a
uno de los sucesos clave de nuestra historia evolutiva, ya que aparecen los
primeros simios bipedos (ver Glosario), los cuales durante un periodo
experimentan una floreciente diversidad. ;Por qué la seleccion natural favorecio
esta novedad evolutiva?

El amplio debate existente con el objeto de contestar esta pregunta gira
alrededor de las consecuencias del caminar erguido, las que bajo ciertas
condiciones ambientales impuestas por la seleccion natural se transformaron en
ventajas adaptativas. Caminar erguido permite la liberacion de las manos para
llevar cosas, la posibilidad de recolectar alimentos de una forma mas eficiente en
un ambiente con recursos dispersos, la posibilidad de mantener el cuerpo y
especialmente el cerebro a una temperatura adecuada sin tener la proteccion del
dosel del bosque® y disminuir el tiempo entre nacimientos®. Todas las ventajas
enumeradas no necesariamente habrian sido explotadas al mismo tiempo y solo
cuando se conozcan con mayor detalle las condiciones ambientales de ese
momento podra contestarse la pregunta.

El origen de la familia Hominidae puede verse reflejado en los fésiles mas
antiguos conocidos hasta el momento (recomendamos seguir la lectura junto con
la figura 10). Ellos corresponden al género Australopithecus, que engloba a ocho
especies distintas que vivieron hace 4,5y | milldn de afios atrés en el sur y el este
de Africa (Figura 2). Tal como resefiara Robert Foley (1997), los australopitecos
més tempranos (4,5 a 2,3 millones de afios), que comprenden a las especies
ramidus, anamensis, afarensis y africanus®, tenfan una constitucion fisica ligera o
«grécil» (Figura 4). Se caracterizaban por presentar una combinacion de rasgos
anatomicos simiescos con algunas

% Andar en dos patas permite el control de la temperatura corporal al ofrecer una menor superficie del
cuerpo a la exposicion de los rayos del sol y al aumentar la superficie capaz de liberar calor. Por otra
parte, al separarse del suelo el cuerpo se refrigera con el viento.

4 Owen Lovejoy (1989) sugiere que al tener ambas manos libres los australopitecos machos podrian
haber llevado comida a las hembras las que habrian dispuesto de mas tiempo para la crianza y
proteccion de las crias, posibilitando que los partos, que en los monos antropoides se dan cada cinco
afios, se vuelvan menos espaciados.

® Recientemente se ha propuesto una nueva especie, Australopithecus garhi, hallada en Etiopia y datada
en 2,5 millones de afios aproximadamente. 1 66
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caracteristicas netamente humanas. La principal, el bipedismo (ver Glosario),
pudo establecerse a partir del hallazgo de un esqueleto casi completo de
Australopithecus afarensis, bautizado con el nombre de Lucy. Este fdsil
permitié sostener la existencia de este tipo de locomocién hace 3 millones de

Yacimientos .

de Africa Figura 2. Mapa de Africa con las

Oriental principales zonas con yacimientos de
fésiles del género Australopithecus.

v

&
) T
Yacimientos

de Sudafrica

afios, reflejado principalmente por los restos correspondientes ala articulacion
de larodillay la forma y posicion de la pelvis que sefialan de forma inequivoca
la marcha en dos patas.

Otra evidencia del andar erguido viene del yacimiento de Laetoli, al norte
de Tanzania, en donde se hallaron pisadas fdsiles de animales (Figura 2). Hace
3,6 millones de afios atras un volcan, llamado Sadiman, entré en erupcion y
cubrid la sabana con un manto de cenizas. Poco después de la erupcion al
menos dos hominidos caminaron a través de las cenizas dejando sus huellas.
Este tipo de registro, de caracteristicas excepcionales, permitié analizar con
mayor detalle la forma de andar de nuestros primeros ancestros bipedos,
mostrando que la posicion de los dedos y el arco del pie era mas parecida a la
de los humanos modernos que a la de los simios.

Los australopitecos mas recientes (2,5 a 1 millén de afios) se caracterizan
por ser especies «robustas»: aethiopicus, boisei, crassidens y robustus (Figura
4). Se los denomina de esta forma debido a la constitucion mucho mas
musculosa, especialmente en lo que hace a la mandibula y el craneo. Presentan
grandes dientes y toda su anatomia apunta a especializaciones relacionadas con
la masticacion de plantas fibrosas y frutos duros. Por ejemplo, la cresta 6sea que
va desde la frente hacia la parte alta de la cabeza, que indica enormes musculos
cuyo fin era mover la poderosa mandibula de estos hominidos.

Si tuvieramos que resumir las caracteristicas del género Australopithecus,
que se extiende en el tiempo durante 3,5 millones de afios y que, como hemos
visto, encierra una gran variabilidad de formas fosiles -ocho especies-
podriamos decir que:

e eran bipedos, aunque probablemente conservaran habitos arboricolas,
esto es, que continuaron trepando y utilizando los arboles,

e presentaban un gran dimorfismo sexual, esto es, marcadas diferencias
entre machos y hembras tanto en el tamafio corporal como en que los machos
tenian grandes caninos en compar%céé? con las hembras,
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e poseian una denticidn intermedia entre los simios y los humanos: grandes
premolares (en el caso de los robustos. muy grandes), menor diastema (ver
Glosario) y caninos mas reducidos que los simios y con un arco mandibular en
forma de U parecido al de los simios (Figura 3),

e eran prognatos (ver Glosario), tenian arco supraorbital (una especie de
visera 6sea sobre los 0jos) y el craneo era bajo y por lo tanto casi sin frente
(Figura 4).

e poseian una caja craneal pequefia. apenas superior al chimpancé y al
gorila. con un volumen entre 400 y 500 cm®.

Chimpance Australopiieco Ser humano modemo

Figura 3. Comparacion del arco mandibular y diastema (sefialada por las flechas) de un
chimpancé, un australopiteco y un ser humano moderno.

Australopiteco de tipo grécil

Cresta 6sea

Australopiteco de tipo robusto

Figura 4. Forma general del craneo de los australopitecos graciles y robustos. Aparece indicado el
prognatismo, la cresta 6sea y el importante desarrollo del arco supraorbital.
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Cerebros mas grandes

A simple vista, el tamafio del cerebro es uno de los rasgos mas notables que
nos diferencian de nuestros parientes los simios. Los chimpancés presentan una
capacidad craneana promedio de 390 cm® frente a los 1350 cm® de los seres
humanos modernos.

El tamafio del cerebro y su desarrollo, también Ilamado encefalizacion, ha
sido uno de los temas mas investigados del proceso de hominizacion. Parte de su
atractivo reside en que, desde el sentido comun, la idea de un cerebro més grande
y una mayor inteligencia se adapta a la concepcion de progreso y a la
inevitabilidad de la evolucién humana. Como hemos discutido anteriormente la
evolucion no tiene direccion y al igual que cualquier otra caracteristica biolégica,
de no mediar ciertas condiciones particulares, entre las que debemos contar una
buena dosis de azar, es muy probable que este rasgo no se hubiera seleccionado
ni perdurado a lo largo de generaciones.

El aumento de la capacidad craneana, el desarrollo de ciertas &areas del
cerebro y la mayor complejidad de las conexiones interneuronales han sido
relacionadas con la aparicion de las capacidades que nos definen como seres
humanos: el lenguaje, la confeccién de herramientas, el pensamiento abstracto,
etc. ¢Bajo qué circunstancias se seleccionaron cerebros mas grandes y mas
complejos? Para responder esta pregunta debemos revisar las condiciones bajo
las cuales se desarrolld el género del cual formamos parte: el género Homo.

Hace 2,5 millones de afios se produjo un enfriamiento del clima mas
importante que los anteriores. Surgieron grandes masas de hielos en la Antartida
y en el Artico que produjeron climas mas frios y secos en el resto del planeta,
incluyendo Africa oriental. Para muchas especies estos cambios ambientales
significaron la extincion, mientras que para otras constituyeron nuevas
«oportunidades evolutivas» a partir de la aparicion de mutaciones (ver Glosario)
y el desarrollo de nuevos comportamientos.

Esta época de cambios y presiones selectivas llevo a que ciertas poblaciones
aisladas de primates especializaran su dieta mientras que otras la ampliaran y la
diversificaran. Por un lado, aparece la rama robusta de los australopitecos, que
como hemos visto, desarrolld una serie de cambios anatomicos orientados al
consumo de plantas de climas aridos y que termina extinguiéndose 1,5 millones
de afios mas tarde. Por el otro, aparece en el escenario africano un nuevo género:
Homo. Sus primitivos representantes se caracterizaron por presentar significativas
diferencias con los australopitecos. Entre las caracteristicas y comportamientos
novedosos que desembocaron en estos seres radicalmente diferentes pueden
citarse: una importante reduccién del dimorfismo sexual, el incremento de la
masa cerebral, la incorporacidn efectiva de la carne a su dieta y la confeccion de
herramientas. Cada uno de estos rasgos influyé en el desarrollo de los otros.

Los investigadores Richard Leakey y Roger Lewin, en el libro Nuestros
origenes (1994) opinan que la retroalimentacién (ver Glosario) entre los factores
antes mencionados significaron una ventaja adaptativa para este nuevo género. La
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incorporacion de la carne como un componente sustancial y regular de la dieta se
asocia a un aumento de alrededor del 50% de la capacidad craneal. Esto no es
casual ya que el cerebro es un 6rgano caro de mantener, consume casi el 20% de
la energia total del organismo. Su desarrollo requiere la ingestién de alimentos
con una alta concentracién de grasas, calorias y proteinas, tal como la carne. ¢Por
qué se selecciond el desarrollo de un o6rgano tan caro de mantener?
Principalmente, porque el cerebro permite, entre otras cosas, comportamientos
mas complejos, los cuales habrian facilitado la supervivencia en el entorno
ambiental sumamente cambiante en el que vivieron estos hominidos. Una de las
evidencias del incremento de las capacidades mentales es la habilidad para
confeccionar herramientas de piedra que implica recordar la forma de elaborar
los instrumentos y relacionarlos con las tareas para las cuales fueron
confeccionados. El uso de herramientas facilité a los primeros Homo el cambio
dietético. Estas permitieron rasgar la piel para llegar a la carne y romper los
huesos para acceder a la grasa 6sea que contienen. Las evidencias sugieren que la
carne era obtenida a partir del carrofieo (ver Glosario) de animales cazados por
grandes carnivoros y no a través de la caza directa.

¢Qué evidencias materiales sustentan la hip6tesis que relaciona nuevas
especies, cerebros mas grandes, el consumo de carne y la confeccion de
herramientas? Nuevamente, el escenario es el sur y el este de Africa, donde
fueron hallados los restos fésiles de las formas mas primitivas del género Homo:
el H. habilis, el H. rudolfensis y el H. ergaster. Las dos primeras especies
vivieron entre 2,5 y 1,6 millones de afios atras y la tercera entre 1,8 y 1,4
millones de afios. Posiblemente de esta Gltima especie, hace 1,8 millones de afios,
se haya originado el H. erectus, el primero de nuestros antepasados que emigré
del continente africano. Estos cuatro ancestros se caracterizaron por una
capacidad craneal que a menudo superd los 700 cm® y por tener mandibulas y
dientes mas pequefios y un rostro menos protuberante que los Australopithecus.

Se cree que las especies mas primitivas de Homo (H. habilis, H. rudolfensis
y H. ergaster) fueron las responsables de la fabricacidn de las herramientas mas
antiguas que se conocen: fragmentos de roca usados como martillos y lascas
delgadas y afiladas (ver Glosario) utilizadas como cuchillos. El registro
arqueologico de tal antigiiedad es muy escaso y se limita a uno o dos lugares en
el este de Africa. Los més conocidos estan ubicados en la costa del lago Turkana,
en Etiopia y en la Garganta de Olduvai, Kenia. EI primero se remonta a 2,5
millones de afios mientras que el segundo data de hace 1,5 millén de afios.

En el yacimiento arqueolégico de Konso-Gardula, en Etiopia, pueden verse
los cambios que experimento esta tecnologia primitiva entre 1,4 y 1,7 millones
de afios atrés. Las herramientas mas antiguas resultan ser trozos de rocas de las
cuales se desprendieron un par de lascas (ver Glosario) para crear un borde
cortante, mientras que las mas modernas son las llamadas hachas de mano,
instrumentos que se supone cumplieron mdaltiples funciones como cortar,
machacar y golpear (Figura 5). Estas
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herramientas eran mucho mas elaboradas y evidencian una mayor inversion de
energia y tiempo en su confeccidn. Estos nuevos instrumentos han sido
asociados a el H. erectus y se supone que fueron uno de los elementos que
posibilitd la dispersion de estos hominidos fuera de Africa.

s

Figura 5. Lascas (1), chopper (2), bifaz (3) y hacha de mano (4)

El Homo erectus

Los factores mencionados (cerebros mas grandes, confeccion de
herramientas e incorporacion efectiva de la carne a la dieta) permitieron que el
H. erectus dejara su primitivo hogar en Africa y ocupara nuevos ambientes en el
continente asiatico y tal vez en Europa (Figura 6). Se cree que tal migracion tuvo
lugar hace 1 millén de afios, aunque nuevos hallazgos, todavia bajo analisis,
podrian llevar la fecha a 2 millones de afios atras, implicando un desplazamiento
mucho mas antiguo o bien un origen asiatico de esta especie. Mas alla de esta
controversia, el H. erectus alcanzd un relativo éxito durante méas de un millén y
medio de afios, tal como lo evidencia el hallazgo de sus restos entre 1,8 millones
y 300.000 afios.

Figura 6. Hipotesis clasica acerca de la dﬁ;a?rsi‘én desde Africa del Homo erectus.
94



La trama cultural

El H. erectus poseia proporciones 0seas bastante cercanas a las de los
humanos modernos, aunque tenia huesos mas robustos y una morfologia de las
extremidades inferiores ligeramente diferente de la que se encuentra en el Homo
sapiens. El tamafio del cerebro alcanzaba entre 800 y 1000 cm?® y el craneo era
bajo y largo. El arco de las cejas era llamativo y prominente. El fdsil mas
completo del H. erectus fue hallado en Africa y fue bautizado como «Turkana
Boy». Tiene una antigiiedad de 1,6 millones de afios y su mayor importancia
radica en que permitié conocer no sélo las caracteristicas del craneo sino también
el resto de la anatomia de estos hominidos. Por ejemplo, pudo establecerse que el
H. erectus era alto y delgado y que poseia un bipedismo esencialmente igual al de
los seres humanos. También permitio discutir otros aspectos, como la presencia
del lenguaje.

Algunos investigadores sostienen que la mayor complejidad en la
organizacion social del H. erectus estaria indicando que poseia un lenguaje
rudimentario. Sin embargo, el analisis detallado de sus restos fosiles sefiala la
ausencia de ciertos tejidos nerviosos necesarios para controlar los muasculos del
torax usados en la exhalacion. Esto habria imposibilitado, por ejemplo, hilvanar
palabras dentro de una oracidn larga, aunque no habria impedido la comunicacion
a través de sonidos.

Uno de los aspectos que refleja la mayor complejidad en la organizacion
social de estos hominidos es la tecnologia. Mientras que los anteriores hominidos
poseian artefactos rudimentarios el H. erectus aparece asociado a un nuevo tipo
de herramienta de piedra, las Ilamadas «hachas de mano». Estos instrumentos,
con forma de gota, mas que hachas eran en realidad herramientas que cumplian
maltiples funciones, como cortar, perforar, golpear y machacar.

Este tipo de herramientas ha sido recuperado en numerosos sitios
arqueoldgicos de Africa, Asia y Europa y han sido tradicionalmente asociadas al
H. erectus. Sin embargo, hallazgos recientes en Europa indican que estas
herramientas también se relacionan a otros fésiles conocidos cominmente como
"Homo sapiens arcaicos". Estos constituyen una pieza clave en la discusion
acerca del origen de Homo sapiens sapiens (nuestra especie) y muestran la
complejidad del registro fosil hominido del Gltimo millén de afios.

Los Homo sapiens arcaicos: hacialos humanos modernos

Uno de los debates mas apasionantes y polémicos es el que se desarrolla en
torno al origen de la especie Homo sapiens sapiens y del comportamiento
humano moderno. Esta discusion abarca tanto aspectos filogenéticos, las
relaciones entre las distintas especies, como aspectos que pueden ser englobados
dentro del ambito de lo "cultural”. Con respecto a las primeras, las preguntas se
centran en establecer cual de todos los hominidos del género Homo constituye el
ancestro de la humanidad actual. Los segundos implican méas elementos que los
restos fosiles y se orientan a determinar cuando surgen las habilidades
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y capacidades culturales que definen a los seres humanos como tales. Esta
discusion, en los Gltimos afios, se ha desarrollado en el marco de dos grandes
teorias denominadas de "sustitucion de poblaciones" y de "continuidad regional”,
respectivamente.

La primera postula la existencia de una sola poblacién ancestral, derivada de
H. erectus, en una Gnica region del mundo. Esta poblacion comin habria dado
lugar, mediante procesos de evolucion y dispersion, a toda la gente
anatdmicamente moderna, cuyo origen se remontaria probablemente a 150.000
afios atras en Africa. Pero recién hace 60.000 afios se observa un crecimiento de
las poblaciones anatomicamente modernas y una mayor dispersion geogréfica. A
partir de ese momento se inicia un proceso de sustitucion de poblaciones, donde
las antiguas formas fosiles son reemplazadas por Homo sapiens sapiens.

La segunda propuesta, conocida como la teoria de la continuidad regional,
postula que los seres humanos modernos habrian evolucionado de forma
parcialmente independiente en distintas regiones del mundo a partir de
poblaciones dispersas de humanos arcaicos que generaron una especie Unica de
humanos modernos con una significativa diversidad fenotipica (lo que
antiguamente se llamo razas).

La evidencia fosil utilizada en este debate refleja la gran diversidad de
hominidos que florecieron entre un millén y los 30.000 afios atréas. Parece existir
cierto consenso acerca del proceso evolutivo hasta antes de la aparicion de Homo
sapiens sapiens. El arquedlogo Robert Foley lo sintetizd de la siguiente forma:
"...el H. erectus ancestral se expandié desde Africa y formd dos grupos separados,
uno en Africa y Europa, y otro en Asia. La linea asiatica puede haberse dividido a
su vez geograficamente hasta cierto punto, con poblaciones distintas en el sudeste
y el norte. De forma similar, la linea afro-europea parece haberse dividido en dos
poblaciones, una en Europa, que culminé en lo que conocemos como
Neandertales, y otra en Africa" (Foley, 1997:98).

Como resultado de estos procesos de diversificacion las poblaciones de H.
erectus comenzaron a mostrar diferencias. En Asia, se volvieron mas robustas y
con una capacidad craneal ligeramente mayor. Corresponden a los fdsiles
conocidos como el "Hombre de Pekin" (China), con una antigiiedad estimada de
500.000 afios y al "Hombre de Solo" (Indonesia), de 127.000 afios (variedades del
norte y del sudeste de Asia respectivamente). Esta linea asiatica finalmente se
extingue entre los 100.000 y 40.000 afios.

En Europa, posiblemente el H. erectus haya llegado antes de un millén de
afios, tal como parece evidenciarlo el craneo de Ceprano (ltalia), de 900.000 afios
de antigiiedad. Sus caracteristicas anatomicas sefialan que estas primitivas
poblaciones europeas se hallaban emparentadas con el H. erectus, aunque al igual
que en Asia, presentaban ligeras diferencias con los fosiles africanos.

Otro fésil que podemos ubicar dentro de la linea evolutiva afro-europea es el
Homo antecessor hallado en el sitio Gran Dolina (Espafia) con una antigiiedad de
800.000 afios. Este fosil ha sido propuesto como el ancestro de los denominados

A 173
96



La trama cultural

sapiens arcaicos. Bajo este nombre se agrupan todos los fosiles que presentan
rasgos anatdmicos que anticipan a los humanos actuales. En Europa. evolucionan
hacia el H. heidelbergensis, que fuera encontrado en Alemania y Gran Bretafia
en yacimientos de 500.000 afios de antigliedad. Con el tiempo, estos hominidos
habrian dado origen a formas fésiles como las halladas en el sitio espafiol "La
Sima de los Huesos". Con 300.000 afios de antigliedad, los restos de 32
individuos muestran rasgos faciales que permiten postular a estos fdsiles como
los ancestros de los Homo neandertalensis. otra variedad de Homo sapiens
arcaico.

Con respecto a Africa, en este lapso el registro fosil presenta un gran vacio,
ya que entre el millén y los 300.000 afios no se registran restos. A partir de esta
fecha encontramos en Etiopia, Tanzania, Kenia, Sudafrica y Marruecos una serie
de fosiles que podemos denominar Homo sapiens arcaicos africanos y de los
cuales derivarian los humanos anatomicamente modernos (Homo sapiens
sapiens).

Este lapso en la historia evolutiva humana no sélo estuvo marcado por una
importante diversificacion de las especies sino que también fue testigo de
grandes cambios en el comportamiento de los hominidos. Uno de los maés
relevantes fue el papel cada vez mas importante de la caza dentro de las
estrategias de obtencion de alimentos. Las evidencias de este comportamiento
han sido observadas en diferentes sitios arqueoldgicos. Por ejemplo, en
Boxgrove (Inglaterra) se hallaron restos dseos de caballos con huellas de
instrumentos de piedra y marcas de dientes de carnivoros superpuestas. Esto
estaria indicando que los hominidos habrian sido los primeros en acceder a la
presa mediante la caza y que las partes desechadas habrian sido consumidas por
los carnivoros en segunda instancia. El sitio tiene 500.000 afios de antigliedad.

Otra evidencia es el hallazgo, en el yacimiento de Schéningen (Alemania)
de 400.000 afios de antigiiedad, de cinco lanzas de madera® asociadas a huesos
de caballo con huellas de instrumentos. En el mismo sitio también se encontraron
restos de fogones, lo que estaria sefialando los inicios en el uso del fuego. La
tecnologia de estos hominidos, basicamente hachas de mano y posiblemente
otros artefactos en materiales perecederos (tal como lo indican las lanzas de
madera de Alemania) se caracteriza por presentar un ritmo de cambio
tecnoldgico marcadamente lento y una notable estabilidad & lo largo de decenas
de miles de afios.

Los Neandertales

Como mencionaramos anteriormente, estos hominidos constituyen una
variedad de Homo sapiens arcaico que habria comenzado a evolucionar en
Europa hace 300.000

® Las lanzas de madera se preservaron dentro de una turbera (similar a un pantano), ambiente saturado
de agua y sin oxigeno que posibilitd la conservacién de la materia organica (ver ambientes de
preservacion en el capitulo El registro arqueolégico: evidencia, contexto y procesos de formacion en
este volumen). 1 74
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afios atras a partir de el H. heidelbergensis. Una serie de hallazgos muestran una
anatomia intermedia entre este Gltimo y los neandertales tipicos: La Sima de los
Huesos (Espafia), Swanscombe (Inglaterra), L'Arago (Francia), Steinheim
(Alemania) y Petralona (Grecia), entre otros. Sin embargo, recién hace 130.000
afios aparecen los rasgos que caracterizan a los neandertales, que habitaron en
Europa, Asia Central y Medio Oriente.

Durante el lapso en el que vivieron estos hominidos el clima experimentd
una serie de cambios o fluctuaciones entre periodos templados-frescos y periodos
glaciares. Es probable que estos climas hayan influido en la seleccion de ciertos
rasgos tipicos de los neandertales clasicos.

Poseian un craneo largo y aplanado en su parte superior, con un borde sobre
las cuencas oculares, aunque éste era de menor tamafio que el del H. erectus.
Mientras que este dltimo hominido presentaba un volumen cerebral de 1250 cm?,
los neandertales tenian un promedio de 1500 cm?®. La nariz era prominente,
caracteristica que estaria relacionada con la necesidad de calentar y humedecer el
aire frio y seco del medio glaciar en el cual vivian. Asimismo, presentaban una
contextura poderosa, con una enorme masa corporal, posiblemente una
adaptacion a las rudas condiciones climaticas de la época en Europa.

No eran muy longevos, ningln esqueleto recuperado parece haber superado
los 40 afios siendo el promedio de vida de alrededor de 30 afios. Muchos
presentan evidencias de haber sobrevivido a heridas y fracturas en la cabeza y las
extremidades sefialando condiciones de vida muy duras. Se han comparado los
dafios que exhiben los huesos de los neandertales con los que presentan personas
que realizan distintos oficios peligrosos en la actualidad. El patron neandertal se
ajusta casi perfectamente a las heridas y fracturas que presentan los domadores
de los rodeos de Estados Unidos (Stringer y Gamble 1996). El hecho de que
muchos neandertales hayan sobrevivido a este tipo de heridas y que algunos
individuos muestren sefiales de haber padecido enfermedades degenerativas,
como la artrosis, indicaria la presencia de algln tipo de comportamiento solidario
para el cuidado de los enfermos.

La recuperacion de los restos fosiles de mas de doscientos individuos
permite discutir con cierto grado de confianza algunos aspectos como la
anatomia, el estilo de vida, el crecimiento, la longevidad, etc. Sin embargo, otras
cuestiones, fundamentalmente relacionadas con el comportamiento, constituyen
el eje de una serie de controversias.

Una de éstas gira en tomo a la posible existencia de sepulturas y de préacticas
mortuorias. En el pasado, los cientificos aceptaron acriticamente que los
hallazgos de esqueletos completos de neandertal representaban entierros
deliberados y que ciertas evidencias asociadas a los huesos (polen de flores,
crneos de 0sos cavernarios, cornamentas de cabras montesas) indicaban la
préctica de rituales funerarios. En la actualidad muchos investigadores, a la luz
del estudio de los procesos de formacion del registro, cuestionan esa
interpretacion y consideran que este tipo de practicas
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comenzaron sélo a partir de la aparicion del comportamiento humano moderno.

Otro aspecto sumamente controvertido es el relacionado con la posesion de
un lenguaje tal como tenemos los seres humanos modernos. Al respecto, algunos
investigadores han sostenido que estos hominidos tuvieron un sistema de
comunicacion similar al nuestro mientras que otros consideran que carecieron de
un lenguaje propiamente dicho. En la actualidad nuevos estudios demuestran que
los neandertales estaban anatomicamente capacitados para emitir solo un
limitado repertorio de sonidos y que podrian haber tenido un lenguaje articulado
aunque no habria sido tan complejo como el nuestro.

La subsistencia de estos hominidos es otro tema que divide la opinion de los
cientificos. Unas décadas atras un grupo sostenia que los neandertales eran
eminentemente cazadores y presentaban las mismas habilidades que los humanos
posteriores mientras que otros apoyaban la hipotesis de que la caza era
esporadica y que el mayor aporte de carne provenia del desarrollo de estrategias
de carrofieo (ver Glosario). Actualmente, se acepta la posibilidad de una cierta
importancia de la caza en grupo de grandes animales, como bisontes y mamuts,
aunque con técnicas distintas a las que desarrollaron mas adelante los H. sapiens
sapiens. La combinacidn de dos lineas de evidencia (la tecnologia y los rastros de
heridas en los restos fosiles de los neandertales) estaria sefialando el uso de
técnicas de caza por contacto directo con las presas. Esto es, una caza mediante
el uso de lanzas y no del arco y flecha que permiten reducir el riesgo de un
ataque del animal al cazador.

Si bien no hay evidencias del desarrollo de este ultimo tipo de tecnologia,
los instrumentos confeccionados por los neandertales denotan que éstos poseian
una buena capacidad artesanal y una estructura mental similar a la de los
humanos modernos (Figura 7). También se han encontrado pruebas de seleccion
de las materias primas que en algunos casos se localizaban en lugares alejados de
los sitios de habitacion. Esto implica el desarrollo y planificacidn de estrategias
de obtencion y uso de determinadas rocas de buena calidad para la manufactura
de los artefactos (Kuhn 1995). Por ultimo, existen evidencias de que los
neandertales habrian tenido cierto manejo del fuego aunque no tan eficiente
como el de los humanos anatémicamente modernos.

Figura 7. Herramientas de piedra utilizadas por los neandertales.
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Aproximadamente hace 30.000 afios el registro fdsil y arqueolégico muestra
la extincion de las dltimas poblaciones de neandertales de Europa
(especificamente de Espafia y Francia). Estos hominidos no lograron sobrevivir a
la competencia y fueron sustituidos gradualmente por los humanos
anatdmicamente modernos. Estos Gltimos desarrollaron un conjunto de
caracteristicas anatomicas, cognitivas (ver Glosario) y tecnoldgicas que les
permitieron ser mucho mas eficaces en la extraccion y aprovechamiento de los
recursos que los neandertales.

El Homo sapiens anatdmicamente moderno

En esta seccion trataremos el origen y dispersion de nuestra especie, Homo
sapiens sapiens, también conocida como humanos anatdmicamente modernos,
en el marco de la teoria de sustitucion de poblaciones.

Cabe aclarar que este proceso no abarca una unica ola de expansion y
colonizacion sino un continuado cambio evolutivo y una serie de dispersiones
sucesivas y mdaltiples a lo largo de un periodo de hasta 100.000 afios (Foley
1997).

Podemos situar su origen en Africa, hace entre 200.000 y 150.000 afios
atras, cuando surge una linea de hominidos con rasgos anatémicos muy similares
a los seres humanos modernos. Sin embargo, es a partir de los 130.000 afos
cuando encontramos individuos que ya poseen todas las caracteristicas
anatémicas modernas: craneos mas cortos y redondeados, rostro y rebordes
supraorbitarios mas pequefios, mentdn prominente y una estructura esquelética
mas liviana. Los principales sitios africanos en donde se hallaron estos fosiles
son Omo Kibish (Etiopia), Klasies River Mouth y Border Cave (Sudafrica) y
Jebel Irhoud (Marruecos). También se los encuentra en Medio Oriente, en las
cuevas de Skhul y Qafzeh (ambos en Israel).

La investigadora Marta Mirazdn Lahr (2001) resume el escenario en el cual
se desenvolvid la evolucion de los humanos anatdmicamente modernos: entre los
200.000 y los 130.000 afios atrds el mundo atravesaba un periodo de
glaciaciones. En Africa, esto se tradujo en un momento de gran aridez que llevo
a un aumento en la competencia por la obtencion de recursos para la
subsistencia. Estos recursos se volvieron muy escasos llevando a que se
necesitaran cubrir areas mas extensas para conseguir la misma cantidad de
alimentos y a que los grupos de hominidos africanos se separaran en el espacio.
A su vez, la escasez de recursos llevé a una importante reduccion demogréfica y,
consecuentemente, a una disminucion de la variabilidad genética de la especie
humana. Los especialistas consideran que los humanos modernos descienden de
un Unico grupo de apenas 10.000 personas que sobrevivieron a estas condiciones
en Africa.
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Figura 8. Dispersian de nuestra especie (Homo sapiens sapiens) desde Africa hacia el resto del
globo -las fechas corresponden a arios antes del presente. (Basado en la Figura 74 de Stringer
y Gamble 1996).

El registro fosil correspondiente al lapso entre 100.000 y 60.000 afios atras
es practicamente inexistente, por lo que este importante momento en la evolucién
de los humanos esta escasamente documentado. S6lo sabemos que a partir de esa
fecha comienza la expansidn de las poblaciones anatémicamente modernas desde
Africa hacia el resto del planeta, ocupando regiones que, en algunos casos,
estaban habitadas por otros hominidos que fueron reduciéndose hasta extinguirse
(Figura 8).

Los humanos anatomicamente modernos desarrollaron un conjunto de
caracteristicas anatomicas y tecnoldgicas que les permitieron ser mucho mas
eficaces en la extraccion y aprovechamiento de los recursos que el resto de los
hominidos contemporaneos. Sin embargo, el registro arqueolégico indica que
este grado de eficacia sélo se alcanzd hace aproximadamente 60.000 afios atras.
Antes de esta fecha las poblaciones anatdmicamente modernas dejaron un
registro material de caracteristicas similares al resto de los hominidos con los que
coexistieron.

Una de estas caracteristicas es el desarrollo del lenguaje articulado, aspecto
fundamental para comprender la historia de nuestra especie. Desde el punto de
vista anatdmico, desde hace 300.000 afios las evidencias fdsiles muestran el
desarrollo de las propiedades bioldgicas (mentales y de la anatomia de la
garganta y la respiracién) que lo hacen posible: ciertas areas del cerebro y la base
curva del craneo, ambas relacionadas con la capacidad de generar sonidos
articulados.

Desde el punto de vista cognitivo (ver Glosario), ciertos investigadores
entienden al lenguaje como la capacidad de exteriorizar el pensamiento. Al
respecto, Robert
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Foley plantea que «la seleccion para el pensamiento y la seleccion para la
comunicacion son dos procesos muy diferentes... durante el curso de la evolucion
de los hominidos ha habido unos periodos prolongados en que se han
seleccionado los beneficios generales derivados de una mayor capacidad mental,
pero estos beneficios no procedian del lenguaje hasta que se produjeron ciertas
condiciones especificas en los Ultimos doscientos o trescientos mil afios» (Foley,
1997: 204). En otras palabras, este enfoque permite explicar el cambio evolutivo
que significo la aparicion del lenguaje en el contexto del aumento cerebral y el
incremento de la inteligencia que muestra el género Homo desde hace por lo
menos 2 millones de afios.

Lo distintivo de Homo sapiens sapiens es la capacidad de exteriorizar los
pensamientos producto del sistema interno de procesamiento de informacion que
reside en el cerebro. El lenguaje, como el pensamiento, implica la formacién y
modificacion de simbolos en la mente y nuestra capacidad para el razonamiento
simbolico es practicamente inconcebible sin él (Tattersall 1998). A partir de su
aparicion, el registro arqueoldgico se puebla de evidencias que muestran las
distintas formas de plasmar el pensamiento reflexivo. Entre ellas, podemos
mencionar a las expresiones artisticas cargadas de simbolismo y al
comportamiento mortuorio, el cual muestra las creencias acerca del origen y la
posicion de los individuos frente al mundo que los rodeaba (Leakey y Lewin
1994).

En el marco de este cambio evolutivo surge lo que denominamos cultura.
Recién ahi encontramos, de manera inequivoca, aquellos aspectos comprendidos
en las multiples definiciones de cultura que utilizan los antropologos en la
actualidad (por ejemplo, recordar la de Carutti y otros, 1975 mencionadas en este
volumen). Las manifestaciones artisticas, la innovacién tecnologica, las
diferencias culturales, las creencias religiosas, la ampliacion de las redes
sociales, la mayor complejidad en la explotacion de los recursos, etc.,
caracterizan a nuestra especie a partir de este momento.

En el registro arqueolégico de los Gltimos 40.000 afios se puede apreciar
las caracteristicas anteriormente mencionadas. Los conjuntos artefactuales
denotan una alta diversificacién en cuanto al tipo de instrumentos, procesos de
manufactura y materias primas utilizadas. Por ejemplo, en cuanto a la diversidad
de instrumentos, podemos mencionarla aparicién de agujas, punzones, arpones,
puntas de proyectil de variadas formas y tamafios, uso de arco y flecha, etc. Hay
una amplia variedad de materias primas utilizadas (piedra, madera, hueso, marfil,
astas). También es comun hallar en sitios arqueoldgicos valvas marinas usadas
como ornamento a centenares de kilémetros de su lugar de origen (Stringer y
Gamble 1993). La ubicacion y estructura de los sitios arqueolégicos estudiados
indica la existencia de una organizacion y planificacién en cuanto al uso y
explotacion de los recursos. Las expresiones artisticas se ven reflejadas en
representaciones naturalistas y abstractas pintadas, principalmente, en el interior
de las cuevas y abrigos rocosos (Lascaux, en Francia y Altamira en Espafia, entre
otras -Figura 9-). También se han hallado estatuillas, como las llamadas «Venus»
de Dolni Vestonice, en la antigua th@eslovaquia y de Willendorf en
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Alemania, y diferentes objetos relacionados con la ornamentacién personal (por
ejemplo, collares). Asimismo, existen claras evidencias de que inhumaban a sus
muertos con ofrendas sofisticadas (Arene Candide y Barma Grande en Italia).

Figura 9. Arte rupestre del periodo paleolitico europeo.

Hace 10.000 afios nuestra especie habia alcanzado una dispersion global (se
hallaba presente en todos los continentes a excepcion de la Antértida) y
comienzan a surgir nuevas estrategias de subsistencia basadas en la agricultura,
acompafiadas por un aumento demografico y la sedentarizacion. El desarrollo de
la produccidn de alimentos fue un proceso complejo que ocurrid en etapas, sin
abandonarse inmediatamente la caza y la recoleccion. La sedentarizacion ocurrio,
en ciertos casos, antes que la domesticacion de las plantas (agricultura). En
relacion con este proceso, surgen las primeras aldeas y posteriormente los
conglomerados urbanos y la estratificacion social. Sin embargo, esta apretada
sintesis no debe interpretarse en términos de un esquema evolutivo
unidireccional, a la manera de los evolucionistas sociales del siglo diecinueve.
Durante este lapso los seres humanos desarrollaron diversas estrategias para
enfrentar al medio social y natural circundante, estrategias que, en términos
antropologicos, constituyen la base de la diversidad cultural que caracteriza a los
seres humanos en la actualidad.

Comentarios finales

Los humanos han tenido probablemente un impacto nunca visto sobre el
mundo. En los dltimos 10.000 afios han transformado muchos ambientes,
aumentaron su poblacion a niveles impensables, transformaron plantas y
animales a través de la manipulacion agropastoril, desarrollaron la capacidad
potencial de modificar permanentemente todas las especies (biotecnologia e
ingenieria genética), precipitaron
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a otros organismos a su extincién y desarrollaron la capacidad de autoextinguirse
a traves de la creacion de armas con un enorme poder destructivo.

No obstante, la singularidad humana se ha desarrollado bajo la influencia de
las mismas leyes evolutivas que rigen al resto de la naturaleza y no son el
resultado de fuerzas especiales. Estas leyes sefialan que nuestra especie (y la
inteligencia autoconsciente) y sus ancestros son producto de un hecho
contingente de la historia y no de una trayectoria irreversible segin un proceso
evolutivo predestinado.

A la luz de estos principios derivados de la teoria bioldgica de la evolucion,
las débiles y lejanas «voces» de los fosiles y de las herramientas de piedra
cuentan nuestra asombrosa historia, apenas un instante en el reloj de la vida.
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Glosario

Bipedia, bipedismo, bipedacion: patrén de locomocion que consiste en
caminar en dos pies.

Carrofieo: modo de alimentacién que consiste en el aprovechamiento de
presas cazadas por otros predadores.

Cognicion: accion y efecto de conocer.

Cognitivo: se refiere a la cognicion.

Diastema: separacion o espacio que existe entre los dientes.

Fosil: consiste en cualquier evidencia de la vida del pasado, tales como
huellas, huesos, dientes, que han sufrido un proceso de fosilizacion (ver Bellelli et
al., en este volumen).

Hominido: refiere de manera amplia a los humanos y sus ancestros.

Lasca: producto de la talla de una roca.

Mutacion: cambios bruscos en la herencia ocasionados por una alteracion en
la secuencia del ADN. Estos cambios pueden transmitirse a las generaciones
posteriores si no son tan grandes como para dafiar al organismo en el que
ocurren.

Primate: orden de mamiferos al que pertenecen los prosimios, monos,
simios, seres humanos y sus ancestros.

Prognato: que posee una mandibula sobresaliente, proyectada hacia
adelante.

Retroalimentacion: interrelacion entre distintos factores causales, sin que
necesariamente uno predomine sobre los otros y que juntos conducen a un
determinado efecto.

Registro fosil: todo tipo de evidencia fosil que ha sido recolectada e
interpretada a través de determinados procedimientos cientificos.

Simios: se refiere a todos los integrantes del orden de los primates.
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DESDE CUANDO SOMOS HUMANOS?
Acreche, Noemi,; Caruso, Graciela y Albeza, Maria Virginia

Segun Eco (1997), “la historia de las investigaciones sobre el significado es rica
en hombres (que son animales racionales y mortales), en solteros (que son
varones adultos no casados) e incluso en tigres (aunque no se sepa muy bien si
definirlos como mamiferos felinos o como gatos crecidos con la piel amarilla o a

rayas negras)”.

No ocurre lo mismo con la historia de las investigaciones en Biologia, ya que lo
humano en esta disciplina ha jugado un papel lateral. Nos gustaria pensar que
esto es asi porque “la historia de un primate sin pelo originario de Africa que
abundo6 durante un corto periodo de tiempo no es mds que una nota al pie de

pagina en la historia de la vida...” (Ridley, 2001).

En el caso particular de la Genética, otras especies han tenido mucho mas
protagonismo y notoriedad. Si nos remontamos a sus origenes como disciplina,
las arvejas de Mendel fueron las primeras en merecer atencion desde esta
perspectiva, reemplazadas en gran parte del siglo XX por las moscas de la fruta.
Cualquier especie de importancia agrondmica recibid6 mas atencién que la
nuestra. Recién a partir de 1990, con la oficializacion del proyecto Genoma
Humano, hemos entrado de una manera relevante en el mapa de la investigacién

sobre la caracterizacidén genética de las especies bioldgicas.

A pesar de que en muchos ambitos es considerado como un manual de
instrucciones para un cuerpo humano, sdlo nos ha brindado hasta el momento
una serie de indicadores fisicos que aunque muy precisos y detallados
demuestran que somos chimpancés en un 98%. Por su parte, ellos son a su vez
humanos en un 98% vy gorilas en un 97%. Estas similitudes ponen de manifiesto
la tensidon entre caracteres particulares y compartidos entre especies
consideradas, aun antes de disponer esta informacion, como parientes muy

cercanos.

No obstante, y si bien desde diferentes disciplinas se ha aspirado a resolver el
problema de la definicién inequivoca de lo humano, parece haber quedado a la

Biologia la tarea de resolver esta tensidon y la aparente contradiccion entre la
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conviccién de que somos Unicos y las evidencias que nos equiparan al resto de

los seres vivientes.

Entre los primeros en abordar este problema con criterios de algiun modo
objetivos, se encuentra Anaximandro. Alrededor del 500 a.C., planteaba que el
hombre, al igual que las demas criaturas vivientes provenian del agua, cuando
ésta se evaporaba; concretamente, era como otro animal, un pez en el principio.
La dificultad del hombre para alimentarse en los primeros periodos de su vida (su
larga dependencia), lo llevd a considerar que nacia de animales de otra especie.
El problema que intentaba resolver era codmo el primer humano, un nifio sin

padres, pudo haber sobrevivido (Harris, 1985).

Sin embargo, es necesario considerar que lo “Unico” es fundamental en la
clasificacidn, al punto que todas las especies se definen en funcién de caracteres
“particulares”, vinculados a su vez por el origen, aunque tengan diferentes

niveles de significacién.

A pesar de su vision esencialista y fijista de las especies, Linneo en 1758,
generalizd el sistema de clasificacion basado en la tradicidon aristotélica segun
“género préoximo y diferencia especifica”. Sobre esta base, incluyd a Homo
sapiens en el orden de los primates, reconociendo semejanzas entre hombres,

simios y monos. También incluyd al chimpancé en el género Homo.

Cuando fue criticado por ligar al hombre con los brutos, se defendié pidiendo a
cualquier naturalista que le muestre una caracteristica fisica por medio de la cual
pudiera ser distinguido mas claramente. Aunque reconocia la superioridad moral
e intelectual del hombre, insistia en que las clasificaciones debian hacerse sélo

por parecido fisico (Bowler, 1984).

Cabe destacar que aunque se observen discontinuidades, la base fundamental de
la evolucion radica en la continuidad a través de la herencia y a lo largo del
tiempo. En el caso del Hombre, ambos aspectos han sido abordados mediante
rasgos quimicos, genéticos, embrioldégicos, morfoanatémicos, etoldgicos vy
ecolodgicos, entre otros. La Paleontologia y en particular la Paleoantropologia han

contribuido a situar el origen de los diferentes caracteres en la escala temporal.

La relacion del hombre con el resto de los seres vivientes no fue encarada en
términos evolucionistas sino hasta el siglo XVIII en el que Lamarck sugirié que

los humanos descendian de primates e incluso propuso una hipétesis que
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explicaba cdémo descendieron de los arboles y se transformaron en bipedos.

Explic6 ademas las modificaciones en el rostro como resultado de la dieta.

A partir de Darwin, el problema central se plantea en torno a la naturaleza de los
atributos mentales y morales del hombre. Si bien en 1859 él dejé claramente
sentado que aun los caracteres que se pueden considerar exclusivamente
humanos son el producto del mismo proceso mecanicista que aquellos
compartidos, tanto en ambitos cientificos como extracientificos fueron asignados
al mundo espiritual como caracteristicas del alma que sélo temporariamente se

unen a la carne del cuerpo.

En esta linea, Juan Pablo II, en su mensaje a la Academia Pontificia de Ciencia, el
22 de octubre de 1996 habla de una “discontinuidad ontoldgica”, refiriéndose al
punto en que dios inyectd un alma humana en una estirpe animal. Dejo
claramente establecido que si bien la evolucidn es mas que una hipotesis, el
espiritu no es un emergente de fuerzas de la materia viviente ni un simple

epifendmeno de esa materia.

Ademas del espiritu, como caracteres Unicos del hombre, se ha incluido la ética,
el juego, el altruismo, la agresion, el lenguaje articulado y la socializacion entre
otros. Todos, sin excepcién, han sido considerados por algunos investigadores
como saltos filogenéticos y por otros como subproductos de la evolucion
bioldgica, sujetos a las leyes de la herencia y moldeados por los procesos de

seleccion natural y deriva aleatoria.

Darwin reconocié que el problema principal de la aplicaciéon de los principios
evolutivos a los humanos radica en el comportamiento. En “La expresion de las
emociones en el hombre y los animales” se concentrd en la interaccidon entre
comportamiento y anatomia demostrando el punto central: el comportamiento
puede evolucionar. Por ejemplo, considerando que los musculos de la cara estan
tan relacionados con las expresiones y éstas con sentimientos y emociones
situados en un contexto social, pueden estar sujetos a seleccién natural y por lo

tanto evolucionar (Foley, 1997).

El ensayo de Thomas Huxley “Evolucién y Etica”, publicado en 1893, generd
mucha confusion en el tema. Su creencia en las causas finales, lo llevd a
rechazar la seleccidon natural como agente de la evolucion del comportamiento

altruista y del sentido de responsabilidad por el bienestar de la comunidad en su
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conjunto. Si bien Darwin acordaba que en lo referente a la moralidad el hombre
difiere del resto de los animales, estaba convencido que esto podia explicarse en

términos evolutivos.

Hoy sabemos que la seleccion opera a diferentes niveles y actuando a nivel de
grupo familiar y social puede explicar los comportamientos altruistas que

conducen al bien comun (Mayr, 1998).

Julian Huxley en 1942, basandose en lo que considera como caracter uUnico de la
especie humana: su cultura y su dominio del mundo, propuso crear un nuevo
reino Psicozoa sblo para Homo sapiens. Sin embargo si consideramos la cultura
como una base cognitiva sobre la cual toda la estructura del comportamiento
esta conformada, entonces podriamos extender la existencia de esta base a otras

especies.

La transmision cultural estd ampliamente vinculada a la integracion social. La
socializacion estd considerablemente mas estudiada entre los primates que en
cualquier otro grupo, segun Wilson (1980) por dos razones fundamentales: la
afinidad filogenética y el hecho de que la socializacion por aprendizaje parece ser

mas profunda y elaborada en estos animales.

Desde la Antropologia Fisica tradicional, se ha resaltado la importancia de ciertos
rasgos como la marcha bipeda, el volumen del cerebro, el lenguaje articulado vy
la capacidad tecnoldgica en la evolucién humana. Todos estos caracteres, si bien
estudiados desde su soporte fisico, tienen consecuencias relevantes a la hora de

considerar el comportamiento.

En funcién del peso otorgado a cada uno de ellos, el origen de lo humano se
traslada a diferentes momentos: si lo humano se define por la marcha bipeda,
todos los hominidos son humanos y su origen se remonta a hace mas de cinco
millones de afios, cuando ocurrid la separacion entre hominidos y simios

africanos.

Cuvier dividié el orden de los simios creando dos d6rdenes separados bimana y
cuadrimana ya que el Unico que tiene un pie adaptado a la postura erecta es el
hombre (Bowler, 1984). Asimismo, para Leroi Gourhan (1984), todo el cuerpo es
solidario en su evolucién, pero hay condiciones fundamentales, que en el caso

del hombre es la forma del pie, dada su importancia en la bipedestacién.
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En algin momento, este rasgo fue erroneamente vinculado con el cambio de
dieta, el desarrollo de competencia para la caza y una necesaria conducta

agresiva.

Si es el volumen cerebral el rasgo distintivo, el origen se remonta al del género
Homo, hace alrededor de 2 millones de anos mientras que si es el lenguaje

articulado, nos situariamos en la especie H. erectus, hace 1,8 millones de ainos.

Muchos consideran una linea distintiva entre el hombre y los demas animales a la
palabra humana. Nadie duda que los parientes mas cercanos no poseen lenguaje
articulado como lo tenemos los humanos hoy. Sin embargo, numerosas
experiencias demuestran competencias en los chimpancés para aprender y
manejar simbolos y asociar ideas lo que se traduce en una incipiente destreza
linglistica.

Ya que la capacidad para el lenguaje estd fuertemente afirmada en raices
bioldgicas como la estructura del cerebro y la anatomia del aparato fonador, la
cuestidon de su origen y evolucidén sélo puede abordarse desde la Paleontologia.
Segun datos del registro fésil, las area de Broca (involucrada en la construccién y
planificacion sintactica) y Wernicke (involucrada en la codificacion vy
decodificacion de mensajes) ya estaban presentes desde H. habilis aunque se
encuentran esbozadas en los Australopitecinos. Lo mismo ocurre con la anatomia

buco-faringea vinculada a la emisién y modulacion de los sonidos.

Dambricourt-Malassé (1996) propone una reflexion sobre la embriogénesis,
aspecto no muy abordado justificadamente, considerando que los embriones no
se fosilizan. Estudiando los de los humanos y primates actuales y utilizando
informacidn de la ortopedia maxilofacial, se ha demostrado que los trastornos de
su crecimiento, asociados a cuello y rostro, afectan la elocucién, audicidn,

articulacion dentaria y expresion facial.

Buscando una estabilidad estructurante, detectaron caracteres de la mandibula
considerados fundamentales para H. sapiens. Desde esta perspectiva se afirma
que no es la bipedestacidon lo que posiciona el foramen magnum debajo del
cerebro sino la amplitud de la rotacidn espiral de la base craneana embrionaria,

ligada al tubo neural (Dambricourt-Malassé, 1996).

Con respecto a la capacidad tecnoldgica, la fidelidad de los registros depende en

gran medida de que los materiales utilizados puedan persistir en el tiempo.
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Tradicionalmente se definié al género Homo en asociacidon a las evidencias de
fabricacion de herramientas (H. habilis). Sin embargo, nuevos hallazgos le
otorgarian una antigliedad de 2,6 millones de afos, correspondiendo a otro
hominido (Australopithecus garhi), cuya capacidad craneal lo aproxima a los

chimpancés.

Wilson (1980) advierte que la “utilizacidn de herramientas” considerada como la
manipulacion de un objeto inanimado, no elaborado internamente por el
organismo, constituye un fendmeno extraordinariamente difundido y
diversificado entre insectos, aves y mamiferos. El chimpancé presenta un
repertorio excepcionalmente rico y sofisticado en el que el aprendizaje y el juego
son vitales para la adquisicion de los habitos necesarios para la utilizacién de

herramientas.

Periddicamente se dan a conocer hipdtesis intentando dar cuenta de alguna
caracteristica sorprendentemente Unica de los humanos que se agrega a la ya

impresionante lista.

En esta linea, a partir de la teoria del mono acuatico, deben también ser
consideradas la pérdida de pelo corporal, la grasa subcutanea, las lagrimas, las
glandulas sebaceas, la laringe en descenso, las glandulas apocrinas desvanecidas

y la transpiracion, entre otras.

Hay acuerdo general respecto a que la ventaja original de las glandulas
sudoriparas fue la sefalizacion olfativa, ya que producen la exudaciéon de
sustancias aceitosas o serosas que en varias especies y sitios corporales son a
menudo olorosas. Varias especies de primates (nhosotros entre ellos) han
evolucionado o6rganos de olor especiales para la comunicacidon, que tienen el
efecto sea de alejar rivales, sea de atraer compaferos sexuales. En nuestro caso,
se encuentran los “dérganos axilares” que se activan en la pubertad,

probablemente con funcién primaria de atractivo erdtico (Morgan, 2000).

Si nuestro sentido del olfato fuera mas agudo, o bien si nuestra conciencia lo
abarcara en mayor medida, es posible que encontraramos el olor sutil e
irresistible. En el Modelo Primate se considera una caracteristica muy relevante

del orden, el aumento de la agudeza visual a expensas de la olfativa.

Wederkind y Fur encontraron que los hombres y las mujeres prefieren mas -o les

desagrada menos- el olor corporal de los miembros del sexo opuesto
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genéticamente diferentes de ellos. Examinaron los genes MHC del cromosoma 6
implicados en el reconocimiento de intrusos parasitarios por el sistema
inmunoldgico para verificar esta hipétesis (Ridley, 2001). Esto podria representar
una ventaja selectiva, en el sentido de que elevaria los niveles de variabilidad a

nivel intraespecifico.

Schrédinger (1990) ha afirmado que los procesos que se enfrentan a situaciones
casi constantes o regularmente variables han sido fiablemente practicados vy, por
lo tanto, hace mucho tiempo han abandonado la esfera de la conciencia. La
conciencia, desde esta perspectiva, se asocia con aquellas funciones que se

adaptan al entorno cambiante por eso que llamamos experiencia.

Se podria pensar entonces que los rasgos especificos, como podrian ser las
sefiales olfativas, escapan a la percepcion conciente, en cuyo caso estariamos

lejos de definirlos por estos medios.

Segun Balckmore (2000), las conductas e ideas copiadas por imitacion de un
individuo a otro podrian haber conducido a la composicién de genes que nos

caracterizan como especie.

En este contexto, un meme es una idea, un comportamiento que se propaga de
un individuo a otro en el seno de una cultura. Desde la sicologia, S. Blackmore
propone que esta capacidad para imitar y transmitir - los memes - nos distingue
de las demas especies, constituyendo un factor fundamental de nuestra

evolucion bioldgica y cultural.

Para Blackmore (2000), nuestro cerebro y nuestro lenguaje y lo que de ellos

deriva son sin duda lo mas caracteristico de nuestra especie.

Richard Dawkins (1985) propuso el uso de los memes, que cumplen con los tres
principios basicos del darwinismo: la replicacién de la informacién, las
variaciones surgidas y la seleccion de unas variantes frente a otras. La copia de

memes entre personas es imperfecta produciendo variaciones.

Por otra parte, los genes segun Wilson (1980), conducen al desarrollo de la
cultura, que no puede desviarse del cauce que conduce a la replicacién de los
genes. Sin embargo, si los memes son auténticos replicadores, servirdn a sus

propios intereses, sin importar su efecto sobre los genes.
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Un ejemplo son los llamados memes viricos que incluyen la orden de copia y
amenazas de consecuencias, constituyendo una estructura que garantiza su
difusidon. Para Dawkins (1985), las religiones entran en esta categoria. A veces

estos memes podrian impedir la difusidon de los genes, por ejemplo en el celibato.

Para Blackmore (2000) la memética explica la singularidad de la especie y la
aparicion de culturas y sociedades complejas “somos Unicos porque en el pasado
adquirimos la capacidad de una imitacion generalizada, que a su vez nos doté de
un cerebro poderoso y de un lenguaje”. La aparicion de la imitacion habria sido
hace 2,5 millones de afos, antes del descubrimiento de los instrumentos de
piedra y la expansion del cerebro. El cerebro es visto asi como un ingenio de
imitacién selectiva construido por y para los memes, lo mismo que para los

genes.

La teoria de la guia memética justifica el lenguaje por la ventaja que otorga a la
supervivencia de los memes, que serian replicadores en coevolucién con su

magquina copiadora, el cerebro.

Dugatkin (2000), desde la ecologia ha cuestionado estas ideas, con el argumento
basico de que los otros animales también imitan, desde los peces hasta los

primates.

El problema de si el hombre tiene una naturaleza, en el sentido de tener una
propiedad que le pertenezca en exclusiva, es el de buscar una caracteristica que
nos permita distinguir en forma discreta y no sélo gradual entre el hombre y los
otros hominidos si nos centramos en la escala temporal y entre el hombre y los

otros primates si nos paramos en el presente.

Darwin explica a través de analogias y homologias nuestro parecido con el resto
de los animales. Las mutaciones, la seleccion y el azar pueden explicar por qué
nos diferenciamos, aunque no sélo nosotros sino todas las especies entre si, ya
gque en la busqueda de exclusividades, es necesario resaltar que todas las

especies tienen las suyas y que cada una es singular en algun aspecto.

Se puede decir de los caracteres analizados, que hasta el momento se ha podido
encontrar siempre un contraejemplo que defina la caracteristica como
compartida y no exclusiva, siendo lo distintivamente humano sélo una cuestion
de grado. Lo humano queda aun como un término vago. Los hominidos extintos

muestran la continuidad entre humanos y simios en tanto que la brecha aparente
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es sblo el producto de la extincién accidental. Si no fuéramos la Unica especie

viviente de la familia de los hominidos, la discontinuidad seria menos evidente.

AUn si examinamos el comportamiento, encontramos una continuidad
filogenética que nos lleva desde pautas aparentemente programadas en su
totalidad a una casi total flexibilizacion que da lugar a lo que entendemos como

aprendizaje.

Sin embargo, si consideramos con Hospers (1967) que la vaguedad implica que
no hay limite preciso entre la aplicabilidad y no aplicabilidad de la palabra,
humano no seria un término vago ya que no vacilariamos en adjudicar un
elemento a la clase, aun careciendo de alguno de los rasgos listados, siempre y

cuando excluyamos la dimensién temporal.

Si entra en juego el tiempo, nos encontramos con que no podemos fragmentar la
flexible historia del linaje en intervalos discretos sin incurrir en algln grado de

imprecisién o arbitrariedad.
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5.ANTROPOLOGIA COMO
CIENCIA
DE LA ALTERIDAD

RACISMO Y DISCRIMINACION: GRUPOS ETNICOS EN LA
ACTUALIDAD, GENERO,
DESIGUALDAD SOCIAL, ETC.

"La alteridad tiene un alto precio: no es posible sin
etnocentrismo. (..) Es la manera y la condicion de
posibilidad de poder aprenender al otro

Como otro propiamente y en el sentido descrito. Entre el
grupo propio y el grupo extranjero existe, pues, una
relacion semejante a la que hay entre lo conocido y lo
desconocido en el acto cognitivo, donde lo ultimo es
accesible casi siempre solo a partir de lo primero.”

Krotz, E. (1994) Alteridad y pregunta antropoldgica. Pp. 20 en Boivin, M.,
Rosato, A, & Arribas, V' Constructores de otredad Buenos Aires: Antropofagia
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Introduccion al tema de la identidad

Mariano Juan Garreta

I niciamos estas notas introductorias acerca de la identidad en tanto problema y
tema de las Ciencias Antropoldgicas, con una comparacién que intenta poner de
manifiesto algunas de sus caracteristicas y que también nos permita advertir que la
identidad no es un tema exclusivo de la antropologia cultural. Se trata de prestar atencion
a un objeto muy inmediato y comin, nuestro Documento Nacional de Identidad, el
tan ajado y vapuleado DNIL.

Est4 claro que la libreta que todos los habitantes nacidos en este territorio, en
principio, tenemos, materializa una estrecha relacién con la identidad. Una identidad
que interesa al Estado y es parte de la necesaria certificacion de la existencia y el
estado civil de las personas. Y, a su manera, también se relaciona con la identidad
como problema conceptual ya que, por ejemplo, para que cada uno de nosotros tenga
un niimero individual e intransferible, se hace necesario que existan entre 30 6 40
millones de otras personas que conforman el conjunto o la totalidad dentro de la que
cada uno de los niimeros adquiere entidad.

La identidad tiene este matiz ambiguo y bifronte, ya que se trata de la unicidad
dentro de una generalidad, y la primera depende de la existencia de la segunda. Se
podria afirmar que el DNI es al Estado nacional lo que la identidad individual es a la
cultura.

De la misma forma la identidad que certifica la libreta y, de estar todo en regla
garantiza algunos derechos, en principio los que otorga la nacionalidad. Pero por otra
parte, exige que se la ejerza, por ejemplo en los comicios nacionales en los que el voto
es obligatorio. En un plano que esté fuera de nuestra voluntad o decision, esta misma
identidad institucional adquiere particular importancia ante la interaccion con la
“otredad” que puede irrumpir frente a nosotros cuando de resultas de un viaje, voluntario
0 no (como puede ser el exilio), aparecemos como lo que en parte certifica el documento
que conservamos o llevamos y los aditamentos que una imagen de nuestra nacionali-
dad ha conseguido construirse ante los ojos de diversos sujetos del mundo. Ese dltimo
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aspecto incorpora un plus de representacién del nosotros ante los otros. Que quede
claro para el que no lo sabe que por algunas partes del mundo se cuentan bromas o
chistes de argentinos. Esa imagen que aparece en los chistes quizd tenga poco que ver
con cada uno de nosotros, pero existe independientemente de la voluntad o de algunas
acciones concretas individuales que sustenten esa imagen. A pesar de ello, cargamos
con la instalacién de un ser que nos incluye sin que lo hayamos elegido. ;Y esta
situacion a qué identidad remite?, ;ja la cultural o a la que certifica un documento? En
este punto el limite parece disolverse.

Quiz4 un intento de dar una explicacién a esta disolucién consista en recordar
que las imédgenes que se hace de si mismo o se hacen de €l otros colectivos y que
inciden en las interacciones de sus miembros, estd en estrecha refacion con los grados
de conocimiento o desconocimiento que ambos grupos tengan, a los que se suman los
espacios de competencia o conflicto que los estados a los que pertenecen hayan instalado
a través de sus prensas o sus sistemas de educacién. Espacios en los que puede campear
desde la absoluta ignorancia del otro hasta el desarrollo de imégenes peyorativas o
admirativas implicitas o explicitas. Todo esto porque cabe recordar que en gran parte
laidentidad de los ciudadanos de los paises civilizados es un subproducto de los sistemas
educativos y propagandisticos de los estados nacionales burgueses.

Otra de las maneras posibles de comprender el tema de la identidad es desarro-
ilar cémo se ha ido construyendo este concepto. Y advertir por otra parte que esta
problematica, si bien preocupa particularmente a la antropologia cultural, es un tema
que excede el marco exclusivamente disciplinario y que tiene clivajes de tipo ideoldgico
bastante importantes. La identidad en una forma inmediata, puede definirse como un
conjunto de rasgos que le dan a un individuo o a un grupo una cierta forma de ser, una
manera de estar en el mundo, o para decirlo en términos un poco mds estrictos, una
personalidad caracteristica.

Desde el punto de vista del ser, todos los humanos tienen una personalidad que
les permite ser sujetos como una parte de la construccién politica de la convivencia
occidental, sujetos sociales e individuales. Pero cabe destacar que instalar esta idea en
el nivel concreto y cotidiano de la convivencia social y el respeto de los derechos del
otro étnico, racial o social a nuestra civilizacién le estd insumiendo unos cuantos
siglos. Sin embargo, en la antigiiedad ya se percibia claramente que la identidad humana
tenia que ver con varias dimensiones: la bioldgica, la cultural, 1a social y lo que en ese
momento no se llamaba asf, pero que hoy estudiamos como la psicoldgica, relaciona-
da con rasgos peculiares del individuo.

Por otra parte, segiin diferentes posiciones filoséficas o religiosas se puede
concebir al hombre como un ser que es tal en cuanto forma parte de una comunidad 0
grupo -recordemos la apelacion de zoon politikon, esto es, el ciudadano o el hombre
que vive en una ciudad. Calidad que mantiene una constante tensién con la concepcion
que percibe al individuo completo en su unicidad. Igualmente se ve al hombre como
parte de la naturaleza o, por el contrario, como producto de la historia. De estos
preconceptos o estas concepciones previas respecto de la esencia del ser humano s€
tifie lo que a posteriori va a definirse como su identidad.

Es posible entender esto mejor si percibimos que son miultiples las formas en que
se define o describe la “naturaleza humana”, frase de aparente sentido comin que a
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poco de profundizar en ella, evidencia en una aparente sintesis, una mera simplificacion
construida con el artilugio de unir los términos que delimitan los extremos del problema.

Para los antiguos filésofos naturalistas, pantefstas y paganos, el hombre recibe
sus atributos de la naturaleza, resaltando de este modo los aspectos instintivos y
tendiendo a animalizar las conductas individuales y a generar lecturas organicistas
respecto de las sociedades. Para esta posicién la constitucién del ser humano radica
exclusivamente en lo que hoy dia llamamos el cédigo genético que puede leerse en el
ADN, sin incorporar o aceptando como modificadores de poca importancia otros
elementos.

Los filésofos espiritualistas plantean que la personalidad humana tiene una
dimensién trascendente de la naturaleza, o sea, va mds all4 de su mera materialidad
biolégica y de los condicionamientos de su sociedad, porque estd creado a imagen y
semejanza de la divinidad, otorgando aparte la calidad de humano a un ser que por sus
caracteristicas resulta inmutable y creado de una vez y para siempre.

Para el existencialismo contempordneo no existe una naturaleza humana, sino
una realidad humana cambiante segin el contexto histdrico, sus posibilidades de
creacién y también las limitaciones alienantes que el medio social instaura.

Para el pensamiento marxista, ¢l hombre, a medida que transforma la naturaleza
se va transformando a si mismo, y el ser grupal de los sectores sociales o clases se
construye en su interaccién con los diferentes modos productivos. La historia y la
lucha de clases genera en cada oportunidad un hombre nuevo, supuestamente mas
hombre.

Ahora bien, para unos la naturaleza humana es una esencia permanente, asi para
un ontologicista, la naturaleza humana es dnica e inmodificable, en tanto humana.
Para otros la definicién de 1a humanidad varia en cada contexto, en cada sociedad, en
cada grupo humano y en cada cultura.

Para este ultimo grupo de pensadores, esta esencia de la humanidad, esta manera
de ser humanos no estd dada de una vez y para siempre, sino que es contingente y
tiene que ver con los cambios historicos

Algunas teorias reconocen la libertad individual como creadora de la libertad
humana. Otros piensan que la naturaleza humana estd determinada por lo social, la
historia o la materia. Esencia inmutable, esencia cambiante, determinacién o grados
crecientes de libertad se entrecruzan para delimitar los campos dentro de los que se
define la identidad.

Estos son algunos de los grandes paradigmas con que se ha tratado de interpretar
la realidad humana en referencia a la identidad. Podemos determinar las consecuen-
cias que conlleva cada una de ellas en el andlisis del problema de la identidad.

Las ciencias antropolégicas actuales y desde la biologia a la psicologia y desde
la psicolog{a a 1a etnologia, han tratado de despojarse de estos presupuestos metafisicos,
religiosos o ideolégicos para describir las dimensiones reales de la identidad humana.
Desde ese punto de vista podemos decir que el problema se puede encarar tomando en
cuenta determinadas dimensiones que son relativamente objetivas.

Aceptar la existencia de una realidad bioldgica especifica permite explicar no
solamente zonas comunes, rasgos exteriores fisicos, color de la piel, contextura fisica,
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sino también formas especiales de individuacién o sistemas de individuacién .

Podemos afirmar que los estudios e investigaciones especializadas pueden trabajar
sobre una especie de conciencia colectiva o social que se puede analizar, aunque resulta
dificil admitir que ella pueda ser medida, sino que es posible detectar determinadas
conductas grupales que son analizadas como el producto de 1a experiencia comtn de
los individuos que forman parte de un grupo, una clase, un pueblo, una cultura. Uni-
dades de las que puede afirmarse, tienen una misma tradicioén. Podemos pensar que
una tradicién es propia de una cultura de la que participan una o varias clases sociales
de un pueblo y otros grupos humanos que habitan determinadas regiones de una nacién,
aunque esta ltima categoria es una creacion juridica relativamente reciente.

Por otra parte, existe un conocimiento de la particularidad que debemos al
desarrollo de la psicologfia. Esto es la conciencia individual que se elabora y se despliega
en el marco mds intimo que puede ser la familia nuclear, el grupo bioldgico, pero
claro, la definicion de familia es también una definicién cultural. ;Cudl es, entonces,
“la familia” del individuo, cudl el grupo inmediato que, de alguna manera, transmite
ciertos rasgos de manera conciente o inconciente y que hace o modela la personalidad
de un individuo?

Si entramos en el plano de la psicologia protunda encontramos mecanismos
inconcientes, o estructuras culturales o lingiifsticas que inciden en los individuos, aun
en contra de su voluntad.

Determinadas estructuras que se heredan no solamente por el ADN, por ejemplo,
el idioma y la gramdtica que condiciona nuestros niveles de comunicacién.

Incorporamos entonces los marcos desde donde podemos interpretar las estructuras
l6gicas que adquirimos en el endogrupo, o lo que definamos como grupo primario, a
lo que se suman las caracteristicas que materializa el sistema educativo oficial.

Finalmente y como tema central se nos impone el problema acerca de la posibilidad
de ser autoconciente de todas estas dimensiones y por ende, saber que existe una
identidad individual y qué le sucede al individuo en relacion a ella; ser capaz de asumir
que se puede saber el grado de interaccién positiva o negativa que tiene un grupo con
la identidad que sobre ellos proyectamos y la que el mismo grupo tiene acerca de si. A
lo que debe sumarse el saber o ser conciente de lo que resultan ser para nosotros, en
tanto individuos y como grupo social determinados procesos naturales. Entre otros,
por ejemplo, el envejecimiento, la enfermedad y la muerte como situaciones que nos
advienen o a las que gradualmente nos incorporamos .

Como vemos, la forma en que se articulan todos estos aspectos, es muy compleja
y estd sujeta precisamente a las interpretaciones que en tanto parten de presupuestos
ideoldgicos y conceptuales distintos, generan diferentes interpretaciones.

La teorfa marxista de la identidad de clases y la teoria neoliberal siguen
produciendo una contradiccién que genera grandes controversias. Para los primeros
el individuo como tal es una abstraccién y esto los lleva al extremo de afirmar que no
existe la posibilidad de un Robinson Crusoe, el personaje de la novela de Defoe. Para
el marxismo este personaje de novela puede existir en tanto es un individuo que tiene
la memoria, que comparte con su cultura, o sea, el modo productivo, que se materializa
en una serie de capacidades culturales que traslada y reelabora para sobrevivir en su
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nueva realidad que es la isla desierta. E! sigue siendo un colonialista blanco a punto
tal que tiene que someter a un nativo llamado Viernes,' estableciendo unarelacion que
evidencia que no es capaz de vivir solo y en la dominacién despliega su propia
experiencia social acumulada.

También es cierto que para los liberales (y no sélo para ellos sino para algunos
marxistas), la conciencia de clase puede resultar una mistificacion. Sucede lo mismo
con el concepto de pueblo o lo popular, conceptos, que han sufrido interpretaciones
cambiantes y diversas construcciones y estas variaciones se trasladan al analisis de la
identidad que en distintos procesos han soportado los sujetos de que se tratare.

Lévi Strauss tiene un texto cldsico, “Espejos y mascaras en biisqueda de la
identidad”, en el que sugiere ya desde el titulo que el hombre se mueve entre lo real
duplicado (la mdscara) y lo imaginario (los espejos) en su biisqueda de la identidad. Si
profundizamos con algiin detenimiento, atin de lo que resulta de nuestra propia situacién
puede descubrirse que los individuos son portadores de diversas identidades.

Asf sucede porque cada sujeto tiene relaciones mds intensas con determinados
grupos, con una clase social, con un pueblo, una cultura en general y algunas de sus
comunidades en particular. A esto puede sumarse una religién, un club de fiitbol,
determinados grupos que tienen que ver con los origenes de sus padres y en cada caso
se pueden documentar cambiantes grados de intensidad relacional.

La situacién en la que a un individuo se lo separa (o se separa) del contexto en el
que resultan privativas las caracteristicas que conforman su identidad bdsica es una de
las circunstancias en que se comienza a percibir la importancia de los rasgos de la
vida cotidiana.

Cabe agregar que por identidad bésica sugerimos, en forma tentativa, entender el
uso de un idioma, cdigos comunicacionales implicitos a un grupo de pertenencia y
una serie mds o menos extensa de representaciones y creencias que en principio son
asumidas acriticamente como las que conforman la normalidad, lo natural, en tanto
aparecen en la accién cotidiana como no discutibles, sino que por el contrario,
conforman un conjunto de conductas sociales plausibles y sancionadas como positivas
por el endogrupo.

Esta situacién de ruptura, que sobreviene ante el exilio o el desarraigo forzoso
debido a situaciones de deterioro de las condiciones de vida o transformaciones en la
demanda laboral regional, pone a los sujetos ante una carencia que se'concreta en la
imposibilidad de reiterar ciertos rasgos que garantizaban hasta el momento una
interaccidn exitosa con el medio inmediato y el entorno social general.

Los exilios, las migraciones, los desarraigos y en especial los “textos” escritos u

orales que documentan estas transformaciones expresan los sentimientos que estas
situaciones generan y son una muestra en negativo de la percepcién de la identidad.

Igualmente, adquieren particular relevancia las reacciones de resistencia ante
esta sensacién, o situacién concreta de deprivacién, o despojo de la mismidad -aunque
recientemente advertida- que produce una aculturacién compulsiva manifestada en el

1. Tal es la negacién de la identidad humana del otro que le pone como apelativo el dia de la
semana en que lo avisto.
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surgimiento de mecanismos de defensa de uno o un conjunto de rasgos que a partir de
la asuncion de la ruptura o la pérdida, comienzan a adquirir renovada importancia y
conforman un nuevo sistema de afirmacién y posicionamiento en la negociacion
cultural.

Esta posibilidad se evidencia en el aflorar de sentimientos y acciones consecuentes
con ellos, individuales o debidos a movimientos grupales de defensa a ultranza de
determinados rasgos culturales como puede ser el idioma, rituales religiosos o reputados
de tales y hasta ciertas indumentarias. Quizd sea el idioma uno de los rasgos principales
y que primero se defiende, a pesar de que en el pasado reciente del grupo en cuestion,
el habla haya sido motivo de exclusién o vivido como estigmético, lo que hacia que
fuera usado sélo en la intimidad del endogrupo

Al iniciarse estos procesos de reivindicacién, ellos se convierten en una forma
cultural novedosa que permite entrever otros aspectos del problema de la identidad.

Si bien para Europa occidental o para la cultura occidental la individualidad se
ha convertido en el sujeto de la identidad y en la identidad dominante, en la que
importan los sujetos sociales individuales como unidad estadistica y politica, esto no
quiere decir que haya desaparecido el problema de la identidad como un problema
diferencial.

Persisten y con momentos de intensificacién de los grados de violencia, los
reclamos de los nacionalistas vascos, e irlandeses, para recurrir a un ejemplo que
aparece cada tanto en la primera plana de los periédicos y referidos a pafses
considerados centrales como Espafia e Inglaterra.

Ambos grupos en su propaganda afirman que resulta prioritaria la identidad
colectiva y recién a partir de ella apareceria el sujeto individual. Sin esa identidad
colectiva no se concibe el sujeto, ya que éste es un mero resultado de la primera. Y
este problema aparece no solamente en los autonomistas vascos, sorprende en Espaiia
la aparicion de un discurso de la galleguidad, sin abundar en detalles sobre los conflictos
politicos y culturales serios que crea Catalufia con la imposicién de su idioma en las
escuelas publicas y ciertas documentaciones exigidas en otros dmbitos oficiales, a lo
que se suma una defensa de lo que se considera la propia cultura que se traduce en
medidas que producen la exclusién de algunos hispanoparlantes.

Respecto de este tema se han desarrollado interesantes reflexiones en el ambito
de la filosofia y la ética politica por parte de Charles Taylor, filésofo Quebequois,
sobre los Iimites de la identidad de los grupos minoritarios como enclaves en sociedades
mayores. Este es un tema que interesa principalmente a los estudiosos de la ética
politica y filosdfica. A esta discusién concurren autores como John Rawls y Richard
Rorty. Interesa el tema de individualidad, el colectivo y el derecho a la diversidad
cultural y el limite de las mayorias y las minorfas donde resulta un tema central para la
convivencia politica e institucional en aquellos estados que por desarrollos regionales
muy fuertes, y con alta capacidad productiva, son capaces de soportar autonomfas de
tipo cultural, econémica y politica.
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Etnocidio. Genocidio. Identidad de los
Pueblos Indigenas

Ernesto Abramoff

El tema central de estudio de la psicologia o de la biologia es la identidad del
sujeto, lo que lo particulariza, que distingue a un sujeto de otro; esto es, aquellas
caracteristicas distintivas que hacen posible dar cuenta de un individuo como un
fenémeno tnico e irrepetible, al menos mientras el desarroflo de las actuales
investigaciones sobre clonacién permitan sostener esta construccion.

Esto que parece sencillo desde el punto de vista del sujeto individual, que dia a
dia se complejiza, podria ser motivo de una discusi6n, probablemente muy larga, que
no es materia a desarrollar en e! presente esquicio.

¢ Qué es lo que pasa cuando se intenta definir la identidad de un grupo social?
¢(Cuiles son los elementos que permiten determinar fehacientemente la presencia de
un sujeto social homogéneo que supere las diferencias individuales de sus miembros?

Este tema ha adquirido en los tltimos tiempos -desde la década del *70 en adelante-
una relevancia quizd para algunos inesperada y que ha cobrado a la luz de los
acontecimientos mundiales -especialmente desde los ‘80- una dimensién que excede
el 4mbito de estudio de la antropologia. Asf, la problematica vinculada a la identidad
estd vigente en los interrogantes de los principales referentes del pensamiento de las
ciencias sociales y humanas y del pensamiento politico actual.

Una de las formas de evaluar la importancia de una temética, puede resultar de la
cantidad de trabajos realizados sobre ella y la calidad de los autores convocados a
tratarla. En este sentido, el concepto de identidad fue tratado de diversas maneras por
diferentes autores.

Bésicamente podemos agruparlos en funcién de dos ejes principales:

a) Hacia el interior del grupo social. La identidad explica la cohesién interna del
grupo. Esto es, el conjunto de elementos culturales que, por su calidad de propios,
explican su homogeneidad; hacen a la demarcacién de los limites del grupo.
Determinadas acciones de los miembros del grupo, hacen que el individuo sea
reconocido, por los demds miembros Qoon‘g integrante del mismo; asi como, otras
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acciones sefialan que ha dejado de pertenecer a él. Si un individuo perteneciente
a un grupo social hace tal cosa, los demas miembros integrantes del grupo 1o
reconocerdn como uno de ellos; pero, si hace tales otras cosas, no le reconocerian
mds la pertenencia, ya no es el que debe ser, ha migrado, traspuso las fronteras,
se ha exiliado. Scrates, elige la cicuta. El abordaje de la identidad del grupo
pasa por la descripcién de las caracteristicas del patrimonio cultural.

b) Hacia el exterior. La identidad concebida como el conjunto de elementos
culturales que por ser distintivos para los que no pertenecen al grupo, incide en la
calidad de las relaciones que establecen los no miembros con los miembros del
grupo por ser de determinada forma, diferente y distintiva. Las situaciones resul-
tantes de los contactos suelen ser en general conflictivas. El punto de friccién
son los limites. Para esta concepcion de identidad el acento est4 puesto en la
relacion. El abordaje de la identidad del grupo se asienta en el vinculo que se
establece entre los miembros y los no miembros.

Dentro del primer grupo se puede citar a Harold Isaacs (Isaacs 1976) que define
identidad como *...una serie de dotaciones ¢ identificaciones que cada individuo comparte
con los demds desde su nacimiento en una familia, un lugar y un momento dados”,

También Talcot Parsons, uno de los principales exponentes de la escuela
funcionalista norteamericana define que un grupo, que es considerado como tal porque
tiene una identidad determinada, es aquel “...cuyos miembros tienen, tanto respecto a
su propia apreciacién como a la de los no miembros, una identidad distintiva arraigada
en algin tipo de sentido distintivo de su propia historia” (Parsons 1976).

Dentro del segundo grupo podemos citar a Dominique Schnapper que sostiene que
“...toda cultura, lejos de ser un hecho dado, es el resultado de constantes negociaciones
con el mundo exterior, negociaciones a través de las cuales se afirma, como horizonte,
una identidad que s6lo cabe definir como una creacion continua” (Schnapper 1988).

También Donald Horowitz, siguiendo esta misma linea teérica, sostiene que “...la
membrecia en un grupo étnico es un problema de definicion social, un interjuego entre
la autodefinicién de los miembros y la definicién de otros grupos” (Horowitz 1976).

Estas explicaciones que toman en cuenta elementos que van de lo individual a lo
colectivo y de lo intragrupal a lo intercultural giran, sin llegar a mencionarlo con toda
la claridad que puede resultar necesaria, alrededor de un tema que resulta fundamental
incorporar al momento del abordaje de la problemética de la identidad grupal, esto es:
la diferencia.

Si agregamos este concepto de “diferencia”, como estrechamente vinculado al
de “identidad”, podemos decir que otra de las cosas que permiten definir o describir
una identidad es que necesitamos para entenderla, introducirnos en el sistema especifico
de estructuracion, interpretacién y reproduccién de la diferencia y a un trazado propio
de 1a frontera “otros-nosotros”.

Al comienzo de los *70, con la aparicién del trabajo del antropélogo noruego
Fredrik Barth (1976) se modifica el eje de la discusién sobre la identidad étnica, hasta
entonces centrada en la descripcién del patrimonio cultural, en indicadores biologicos
o en criterios lingiifsticos; es decir, definiciones estéticas que subrayan los elementos
permanentes que configuran la identidad. La opcién identitaria seria una consecuen-
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cia de determinados procesos previos, culturales, biolégicos o psicoldgicos y como
tal, seria estable mientras no cambiaran los procesos de base que le dieron lugar.

Barth, en cambio, plantea la identidad en términos relacionales, introduciendo el
concepto de limites étnicos que permite una vision mds dindmica.

Asi, Barth dice: “... 1a investigacion empirica de los limites étnicos evidencia dos
descubrimientos:

a) los limites étnicos persisten a pesar del trdnsito personal a través de ellos;

b) en un sistema social la interaccién no conduce a la desaparicion del sistema
por el cambio y la aculturacidn; las diferencias pueden persistir a pesar del contacto
interétnico y de la interdependencia...”

Se desprende de ello que la identidad de un grupo étnico es:

1 ) independiente de los individuos que la componen, o la suma de conciencias
individuales;

2) las diferencias persisten, aun cuando por contactos o intercambios culturales
se modifica el patrimonio cultural de un grupo;

3) el foco de la investigacién antropoldgica es el limite étnico, que define al
grupo y no el contenido cultural que encierra.

Entonces ;qué es lo que define la identidad? La autoadscripci6n y la adscripcion
por otros. Es decir, lo que yo creo que soy y lo que los demds creen que yo soy. Esta
idea de Barth pone el eje, como decifamos antes, en lo relacional e incorpora como
elementos indispensables para la comprension de la identidad étnica a un otro a través
del cual me identifico.

Agrega Barth que la “dicotomia que convierte a los otros en extrafios y en
miembros de otro grupo étnico, supone un reconocimiento de las limitaciones para
llegar a un entendimiento reciproco, diferencias de criterio para emitir juicios de valor
y de conducta y una restriccién de la interaccion posible a sectores que presuponen
comun acuerdo e interés”.

Casi simultdneamente a Barth el antrop6logo brasilefio Darcy Ribeiro, después
de largos afios de trabajo como funcionario gubernamental y de haber consultado
archivos, entrevistado a misioneros y otros funcionarios y haber examinado la
bibliograffa etnografica explica en “Las fronteras indigenas de la civilizacion” que lo
que era opinién casi undnime de antropélogos ¢ historiadores no se pudo comprobar.

Esto es, que la confrontacion de una etnia nacional en expansién y maltiples
etnias tribales con la cual ella se enfrenta en su camino, iba a terminar con la
desaparicién de estas tltimas en su absorcion por la sociedad nacional en la forma de
una aculturacién progresiva que habrd desembocado en la asimilacién plena a través
del proceso de mestizaje.

Por el contrario, esa larga investigaciéon demostré lo equivocado de esas
afirmaciones. Los grupos indigenas no fueron asimilados a la sociedad nacional
como parte indiscernible de ella. Los que sobrevivieron, dice Ribeiro “siguen siendo
indigenas: no ya en sus hdbitos y costumbres, sino en la autoidentificacién como
pueblos distintos del brasilefio y victimas de su opresion”.

Los grupos indigenas que recorrieron todo el camino de la aculturacién, donde
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sus peculiaridades culturales se alteraron y uniformaron en tal grado que ya no sop
sustancialmente diferentes de las de otras variantes de la sociedad brasilefia en sy
aspecto rustico, a pesar de eso, permanecen indios. Esto es, que la aculturacién, ng
desembocé en una asimilacion, sino en el establecimiento de un modus vivendi o de
una forma de acomodacién.

Darcy Ribeiro y Fredrik Barth llegan a conclusiones semejantes aun proviniendo
de concepciones tedricas cast antagénicas. Los grupos étnicos pueden sufrir una trans-
formacién tan profunda que afecte a sus costumbres, sus creencias e inclusive sy
lengua; que su patrimontio cultural puede haberse enajenado casi totalmente y a pesar
de ello, permanecen indigenas.

Su transfiguracién étnica va del indio-tribal al indio-genérico, pero nunca del
indigena al brasilefio. Y esto es asi en razén de que lo que define su ser indigena, lo
que fija los limites de su identidad, no estd determinado por aquellos datos objetivos
que la antropologia tradictonal identificaba como su cultura, sino por esa relacién
compuesta por representaciones reciprocas y por lealtades morales.

Siguiendo con esta linea de razonamiento Guillermo Bonfil Batalla plantea en
“La teorfa del control cultural en el Estudio de los procesos étnicos” (1992), que el
camino iniciado por Barth es el correcto, pero que si bien supera las limitaciones de
un objetivismo culturalista, cae en el extremo opuesto, en el que se privilegian los
factores subjetivos.

Siguiendo a Cardoso de Oliveira sostiene que la identidad étnica no puede ser
definida en términos absolutos, sino en relacion a un sistema de identidades étnicas
valoradas en forma diferente. Por lo tanto, la esencia de la identidad étnica es su
caracter contrastivo.

La relacion entre identidad y cultura son las creencias (concientes) que forman
parte del patrimonio cultural y que son una representacion de las representaciones
colectivas (inconcientes subyacentes). Estas representaciones colectivas son el producto
de una inmensa cooperacion que se extiende no s6lo en el espacio, sino también en el
tiempo: una multitud de espiritus diversos se asociaron a lo largo de generaciones
combinando sus ideas y sentimientos, acumulando su experiencia y su saber.

Estas representaciones colectivas dan lugar a una forma de expresion social tnica
e irreductible y por lo tanto diferente de una sociedad a otra. Las conciencias indivi-
duales sélo las expresan en forma fragmentaria.

Esta idea de identidad étnica entendida como relacién, demanda la puesta en
escena de un “otro”. Esto es, aquello que estd mds all4 de los limites que fija la propia
sociedad.

Este “otro” es, lo que se encarna diferente. Por eso, todo encuentro interétnico
pone en juego la manifestacién de los limites étnicos.
Que otro grupo se manifieste implica una recomposicién leve o intensa de la

propia identidad. Toda intrusién significa redefinir la identidad. A distintos “otros”,
diferentes “nosotros”.

Veamos ahora como se expresa esta idea de otredad a partir de la visién
contrapuesta de dos pensadores. Uno americano, Guillermo Bomfil Batalla y el otro
europeo, Julien Freund.
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Dice el primero: “De una sola vez, al mismo tiempo, todos los habitantes del
mundo americano precolonial entran en la historia europea ocupando un mismo sitio
y designados con un mismo término: nace el indio, y su gran madre y comadrona es €l
dominio colonial”.

Por otra parte Julien Freund contrapone: “Cuando el mundo se universaliza surge
el término Europa, que es hija del descubrimiento y la conquista. Aparece ante sus
ojos América, Africa, la India y la China. Haber conquistado el mundo entero forma
parte de la definicién conceptual de Europa; un medio de identidad frente al “otro”,
frente al “‘no-europeo”.

Este modelo dicotémico marca la necesidad de poner afuera y como antipoda
todo lo que no es igual a mi y al hacerlo me reconozco a través de €, requiero de €l
para alcanzar mi plenitud. De esta idea de yo incompleto, escindido, nace el concepto
de sociocentrismo.

Perrot y Preiswerk en "Sociocentrismo y Etnocentrismo”, (1979), plantean que el
sociocentrismo se compone de dos elementos:

a) una valoracién positiva, de admiraci6n frente a las realizaciones del grupo con
el cual un individuo se identifica: el en-grupo;

b) una referencia a los grupos exteriores definida por la aplicacidn, por parte
del individuo de conceptos, normas, valores y criterios del en-grupo.

Cuando el grupo de referencia es la etnia, el sociocentrismo se presenta como
etnocentrismo. Es este punto el que vamos a profundizar para tratar de entender c6mo
las expresiones del etnocentrismo dan lugar, en el plano de los conflictos interétnicos,
al etnocidio y al genocidio.

El etnocentrismo implica una valoracién positiva del en-grupo, y por oposicion
una valoraci6n negativa del afuera el exogrupo. Estariamos entonces ante una
ambigiiedad, ya que el en-grupo se reconoce como tal a partir de la diferencia con el
otro. Pero, a la vez este reconocimiento del otro como distinto puede dar lugar en la
zona de friccién a un conflicto como resultado de la valoracién negativa del otro. Es
decir, que en la misma diferencia, necesaria para su entendimiento, estd la razén del
conflicto (o quizd es lo que se inventa para legitimarlo).

La leccién de la historia nos ensefia (la leccién nunca aprendida) que los grupos
no dominan u hostilizan a otros por ser diferentes, sino por el contrarip, lo connotan
como diferente para hacerlo enemigo.

Como dice Carlos Rodriguez Brandao en “Identidade e Etnia" (1986) , lo diferente
y desconocido atrae y atemoriza, por eso es preciso dominarlo, para vencerlo y
sojuzgarlo, por el sélo hecho de ser perversamente diferente, lo que exige convertirlo
en un igual a mi.

Es de esta idea de donde surge el concepto de etnocidio. Es Ia anulacién de la
diferencia. Es querer hacer del “otro” un igual a mi. El pensamiento etnocida funciona
asi: hacer del indio, del negro, del gitano, del asidtico un otro de sf, transformandolo
en un indio civilizado, en un gitano sedentario, en un negro cristianizado, en un asia-
tico occidentalizado, etc.

Negar la diferencia, ignorando su identidad, es la clave para ponerlo mejor a
mi servicio, y cuando esto no es posible, debo suprimirlo fisicamente, en la medida
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que se torna peligroso y amenaza mi supervivencia. Si no puedo convertirlo en up
“otro previsible”, en un “otro que se parece a mi” y deje de ser peligroso debo
eliminarlo directa o indirectamente. Esto es el genocidio.

En la declaracién de Barbados de 1971 se present6 una completisima documen-
tacion sobre la situacion de los indigenas latinoamericanos; dicha declaracion llama
la atencién mundial acerca de las acciones genocidas de la que son objeto los pueblos
indigenas por parte de los colonos blancos muchas veces apoyados por fuerzag
gubernamentales.

Desde las cacerias hasta la esterilizacidn, desde la falta de atencién médica hasta
la captura para trabajos forzados, las formas que adquiere y adquirié el genocidio son
multiples.

En el pensamiento argentino hay numerosos ejemplos basados en el principio de
reducir lo diferente. El modelo de la “Generacién del 80" plantea la unidad politica, y
desde este lugar pretende establecer un limite férreo entre aquellos sectores integrables al
proyecto de nacién moderna (asimilables a partir de la educacion) en tanto que la variable
coercitiva, opera aniquilando a los sectores mads refractarios al nuevo orden emergente.

Para alcanzar estos fines lleva a la prictica la intencién deliberada de Alberdi de
provocar un transplante cultural. Rechaza la cultura tradicional, herencia hispanica
que impide el cambio y la innovacién y opta por otro modelo, el de los pafses europeos
de raiz sajona en trance de edificar una sociedad industrial que libere al hombre de la
servidumbre de la naturaleza.

Considera que un cambio de tal magnitud no puede lograrse si no es inyectando
la simiente de la civilizacion a partir de una inmigracion selectiva que traiga a nuestro
suelo, como dice Alberdi en "Las Bases": “...1a libertad inglesa, la cultura francesa, la
laboriosidad del hombre europeo™; la poblacién inmigrante serd el agente privilegiado
del cambio cultural.

Hay que tener en cuenta que para Alberdi y para Sarmiento el mal que aqueja
a nuestro pafs es, ademds de la tradicién hispdnica, la extensién, la llanura vacia
del desierto que la acecha por todos lados. La ciudad representa el progreso, la
libertad; en otros términos, la civilizacién; el campo, en cambio, es principio
antisocial, la anarquia, la ignorancia, es la barbarie.

Estas dos posiciones antitéticas, civilizacion-barbarie, no conocen en el
pensamiento de Sarmiento una sintesis superadora. Una debe terminar con la otra. En
el “Facundo” dice que de lo que se trata es de “ser o no ser salvajes™. Si la asimilacion
es imposible s6lo queda el exterminio.

Esta eliminacién étnica tendré en el Ingenieros joven de la “Sociologia Argenti-
na” un fundamento biologista. La superioridad étnica del blanco ser4, para el autor, un
hecho indisoluble y determinado por el medio: “... La seleccién natural, inviolable a
la larga para el hombre como para las demds especies, tiende a extinguir a las razas de
color, toda vez que se encuentran frente a frente con el blanco...”.

El sometimiento de las razas de color no se basa, para el autor, ni en una
cosmovisidn diferente, ni en un inferior desarrollo técnico o un sometimiento de tipo
econdmico. No es el sistema colonialista quien lo aniquila, sino la lucha por la vida.
“El indio no es asimilable a la civilizacién blanca, no resiste nuestras enfermedades,
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no asimila nuestra cultura, no tiene suficiente resistencia orgdnica para trabajar en

295

competencia con el obrero blanco; la lucha por la vida lo exterminard”.

Es hoy un lugar comiin hablar de la crisis, consideramos que ella excede los
limites econémicos o politicos. Es un juego contradictorio de oposicion entre
globalizacion y persistencia de singularidades culturales, atn irresuelto.

Es por ello que la problemdtica del “otro” es nuestra problematica contempora-
nea y en tanto tal nos interpela.

Asf lo han comprendido diversos pensadores contempordneos. De entre ellos,
hemos seleccionado a algunos, para mostrar en una rdpida enumeracién a quienes,
desde distintas vertientes tedricas asumen la cuestion del otro y redefinen el sentido
de la diferencia.

En su "Genealogia del Racismo", Michel Foucault explica el racismo a partir del
sistema de “biopoder” que se erige en la modernidad, como una tecnologia de control
de cuerpos, poblaciones y sociedades.

El racismo hace funcionar una relacién de tipo bélico “‘si quieres vivir, el otro debe
morir”. Este btopoder permitird decir “cuanto mds las especies inferiores tiendan a
desaparecer, cuanto mds individuos anormales sean eliminados, menos degenerados habra
en la especie y mds yo, como individuo, como especie, viviré, seré fuerte y vigoroso”.

Agrega que rapidamente se establecié un vinculo estrecho entre la teorfa bioldgica
del siglo XIX y la teorfa del poder. La jerarqufa de las especies en el drbol comtin de la
evolucion, la lucha por la vida entre las especies, la seleccién que elimina a los menos
adaptados; fue apropiada por el discurso politico para pensar la colonizacién, las guerras,
la eliminacién de los diferentes.

Desde otra concepcidn ideolégica, Julien Freund en "El Fin del Renacimiento”
(1980) afirmaba que la expansién de Europa signific a la vez el comienzo de su
decadencia, en tanto ella se ha agotado en el juego de la conquista. Nos hallamos en
presencia del fin de la civilizacién europea.

Cuando nada quedé por ser explorado en la tierra, Europa quedé presa de su
propio poderio. La decadencia sobrevino rdpidamente hacia el afio 1960. En dos
decenios Europa abandond todas las tierras que habia tardado siglos en conquistar.

(Cudl fue la causa de ello? El europeo Freund mira con descarnado realismo la
pérdida de audacia y falta de vitalidad de sus habitantes, atrapados en'el estupor de
un falso bienestar. Los europeos presos de una nueva sensibilidad, de nuevos valores,
comenzaron a dudar de su epopeya. La ideologfa antiimperialista y anticolonialista,
fue elaborada por europeos, quienes cedieron asf a una mala conciencia. Europa
estd en decadencia al fin, porque al influjo de valores extranjeros ha llegado a
reprocharse el haber realizado lo que realizé.

¢Cudles son las posibles consecuencias de esto? En politica -afirma el autor-,
no se perdona la debilidad. Si la expansién y la conquista caracterizé a Europa, hoy
replegada sobre si misma, invadida por colonias de pueblos a los que otrora conquisté
lo que resta de su espiritu guerrero puede volverse, sobre sf misma.

Freund anticipa en sus dltimas pdginas, la posibilidad del renacimiento de luchas
Internas y conflictos étnicos y culturales que la desgarren, con lo que, al igual que
sucedié con el antiguo Imperio Romano,éeifa facil presa de los otrora sometidos.
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Pierre Clastres, hacia los mismo afios ’80 arribaba a conclusiones semejantes. Lo
que para Freund es el “espiritu guerrero de Europa” para el autor, desde una posicién
tedrica diferente, es accién etnocida que rige como un fatalismo y que se vuelve
incontrolablemente contra s{ misma.

1

Por eso escribe: ... Si Occidente es etnocida como el sol es luminoso, este
fatalismo vuelve inutil la denuncia de los crimenes...” ;No serd que la civilizacién
Occidental es etnocida hacia afuera, es decir con otras formaciones culturales, porque
es etnocida en principio respecto de sf misma...?

(Es posible superar entonces dicho fatalismo? Un encuentro entre culturas que sea
comunicacién y no dominio-conquista, pareceria requerir de un didlogo creativo, que
evite el cierre en estructuras defensivas, y posibilite reconstruir los lazos sociales a partir
del reconocimiento de la diferencia, esto es, del pluralismo y de identidades muiltiples.
Sélo asi serd viable una sociedad justa. Porque la justicia es el modo concreto mediante
el cual una sociedad asume la cuestion del “otro” y redefine el sentido de la diferencia.
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Curso basico de racismo y de machismo

os subordinados deben obediencia eterna a sus superiores, como las
mujeres deben obediencia a los hombres. Unos nacen para mandones, y
otros nacen para mandados.

El racismo se justifica, como el machismo, por la herencia genética: los
pobres no estan jodidos por culpa de la historia, sino por obra de la biologia. En
la sangre llevan su destino y, para peor, los cromosomas de la inferioridad
suelen mezclarse con las malas semillas del crimen. Cuando se acerca un pobre
de piel oscura, el peligrosimetro enciende la luz roja; y suena la alarma.

Los mitos, los ritos y los hitos

En las Américas, y también en Europa, la policia caza estereotipos, culpables
del delito de portacién de cara. Cada sospechoso que no es blanco confirma la
regla escrita, con tinta invisible, en las profundidades de la conciencia
colectiva: el crimen es negro, o marrén, o por lo menos amarillo.

Esta demonizacion ignora la experiencia histérica del mundo. Por no hablar
mas que de estos ultimos cinco siglos, habria que reconocer que no han sido
para nada escasos los crimenes de color blanco. Los blancos sumaban no mas
que la quinta parte de la poblacion mundial en tiempos del Renacimiento, pero
ya se decian portadores de la voluntad divina. En nombre de Dios,
exterminaron a qué sé yo cuantos millones de indios en las Ameéricas y
arrancaron a quién sabe cuantos millones de negros del Africa. Blancos fueron
los reyes, los vampiros de indios y los traficantes negreros que fundaron la
esclavitud hereditaria en América y en Africa, para que los hijos de los esclavos
nacieran esclavos en las minas y en las plantaciones. Blancos fueron los
autores de los incontables actos de barbarie que la Civilizacion cometio, en los
siglos siguientes, para imponer, a sangre y fuego, su blanco poder imperial
sobre los cuatro puntos cardinales del globo. Blancos fueron los jefes de estado
y los jefes guerreros que organizaron y ejecutaron, con ayuda de los
japoneses, las dos guerras mundiales que en el siglo veinte mataron a sesenta
y cuatro millones de personas, en su mayoria civiles; y blancos fueron los que
planificaron y realizaron el holocausto de los judios, que también incluy6é a
rojos, gitanos y homosexuales, en los campos nazis de exterminio.

La certeza de que unos pueblos nacen para ser libres y otros para ser
esclavos ha guiado los pasos de todos los imperios que en el mundo han sido.
Pero fue a partir del Renacimiento, y de la conquista de América, que el
racismo se articul6 como un sistema de absolucion moral al servicio de la
glotoneria europea. Desde entonces, el racismo impera en el mundo: en el
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mundo colonizado, descalifica a las mayorias; en el mundo colonizador,
margina a las minorias. La era colonial necesité del racismo tanto como
necesitdé de la podlvora, y desde Roma los papas calumniaban a Dios
atribuyéndole la orden de arrasamiento. El derecho internacional naci6é para dar
valor legal a la invasiobn y al despojo, mientras el racismo otorgaba
salvoconductos a las atrocidades militares y daba coartadas a la despiadada
explotacion de las gentes y las tierras sometidas.

En la América hispana, un nuevo vocabulario ayud6 a determinar la ubicacion
de cada persona en la escala social, segun la degradacion sufrida por la mezcla
de sangres. Mulato era, y es, el mestizo del blanco y negra, en obvia alusion a
la mula, hija estéril del burro y de la yegua, mientras muchos otros términos
fueron inventados para clasificar los mil colores generados por los sucesivos
revoltijos de europeos, americanos y africanos en el Nuevo Mundo. Nombres
simples, como castizo, cuarterdon, quinteron, morisco, cholo, albino, lobo,
zambaigo, cambujo, albarazado, barcino, coyote, chamiso, zambo, jibaro,
tresalbo, jarocho, lunarejo y rayado, y también nombres compuestos, como
torna atras, ahi te estas, tente en el aire y no te entiendo, bautizaban a los
frutos de las ensaladas tropicales y defendian la mayor o menor gravedad de la
maldicion hereditaria.

La identidad

¢Donde estan mis ancestros? ¢A quiénes he de celebrar? ;Ddnde encontraré
mi materia prima? Mi primer antepasado americano... fue un indio, un indio
de los tiempos tempranos. Los antepasados de ustedes lo han desarrollado
Vivo, y YO soy su huérfano.

(Mark Twain, que era blanco, en The New York Times, 26
de diciembre de 1881.)

De todos los nombres, no te entiendo es el mas revelador. Desde eso que
llaman el descubrimiento de América, llevamos cinco siglos de no te entiendos.
Cristobal Colon creyd que los indios eran indios de la India, que los cubanos
habitaban China y los haitianos Japon. Su hermano, Bartolomeé, fundé la pena
de muerte en las Américas quemando vivos a seis indigenas por delito de
sacrilegio: los culpables habian enterrado estampitas catdlicas para que los
nuevos dioses hicieran fecundas las siembras. Cuando los conquistadores
llegaron a las costas del este de México, preguntaron: «;Cémo se llama este
lugar?». Los nativos contestaron: «No entendemos nada», que en lengua maya
de ese lugar sonaba parecido a Yucatan, y desde entonces Yucatan se llama
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asi. Cuando los conquistadores se internaron hasta el corazén de la América del
Sur, preguntaron: «;Como se llama este lago?». Los nativos contestaron: «¢El
agua, sefor?», que en lengua guarani sonaba parecido a Ypacarai, y desde
entonces se llama asi el lago de las cercanias de Asuncion del Paraguay. Los
indios siempre fueron lampifios, pero en 1694, en su Dictionnaire universel,
Antoine Furetiére los describio velludos y cubiertos de pelo, porque la tradicion
iconografica europea mandaba que los salvajes fueran peludos como monos.
En 1774, el fraile doctrinero del pueblo de San Andrés Itzapan, en Guatemala,
descubrié que los indios no adoraban a la Virgen Maria sino a la serpiente
aplastada bajo su pie, por ser la serpiente su vieja amiga, divinidad de los
mayas, y también descubrié que los indios veneraban la cruz porque la cruz
tiene la forma del encuentro de la lluvia con la tierra. Al mismo tiempo, en la
ciudad alemana de Kanigsberg, el filosofo Immanuel Kant, que nunca habia
estado en Ameérica, sentenciéo que los indios eran incapaces de civilizacion y
que estaban destinados al exterminio. Y en eso andaban, la verdad sea dicha,
aunque no por méritos propios: no eran muchos los indios que habian
sobrevivido a los disparos del arcabuz y del cafén, al ataque de los virus y de
las bacterias desconocidas en Ameérica, y a las jornadas infinitas del trabajo
forzado en los campos y en las minas de oro y plata. Y habian sido muchos los
condenados al azote, a la hoguera o a la horca por pecado de idolatria: los
incapaces de civilizacion vivian en comuniéon con la naturaleza y creian, como
muchos de sus nietos creen todavia, que sagrada es la tierra y sagrado es todo
lo que en la tierra anda o de la tierra brota.

Y continuaron los equivocos, de siglo en siglo. En Argentina, a fines del siglo
XIX, se llamé conquista del desierto a las campafas militares que aniquilaron a
los indios del sur, aunque en aquel entonces la Patagonia estaba menos
desierta que ahora. Hasta hace pocos afnos, el Registro Civil argentino no
aceptaba nombres indigenas, por ser extranjeros. La antropodloga Catalina
Buliubasich descubrié que el Registro Civil habia resuelto documentar a los
indios indocumentados de la puna de Salta, al norte del pais. Los nombres
aborigenes habian sido cambiados, por nombres tan poco extranjeros como
Chevroleta, Ford, Veintisiete, Ocho, Trece, y hasta habia indigenas
rebautizados con el nombre de Domingo Faustino Sarmiento, asi completito, en
memoria de un prdécer que sentia mas bien nauseas por la poblacion nativa.
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Para la Catedra de Derecho Penal

En 1986, un diputado mexicano visité la cércel de Cerro Hueco, en
Chiapas. Alli encontré a un indio tzotzil, que habia degollado a su padre y
habia sido condenado a treinta afos de prision. Pero el diputado descubrio
que el difunto padre llevaba tortillas y frijoles, cada mediodia, a su hijo
encarcelado.

Aquel preso tzotzil habia sido interrogado y juzgado en lengua castellana,
que él entendia poco o nada, y con ayuda de una buena paliza habia
confesado ser el autor de una cosa llamada parricidio.

Hoy por hoy, se considera a los indios un peso muerto para la economia de
los paises que en gran medida viven de sus brazos y un lastre para la cultura
de plastico que esos paises tienen por modelo. En Guatemala, uno de los pocos
paises donde pudieron recuperarse de la catastrofe demogréafica, los indios
sufren maltrato como la mas marginada de las minorias, aunque sean la
mayoria de la poblacion: los mestizos y los blancos, o los que dicen ser
blancos, visten y viven, o quisieran vestir y vivir, al modo de Miami, por no
parecer indios, mientras miles de extranjeros acuden en peregrinacion al
mercado de Chichicastenango, uno de los baluartes de la belleza en el mundo,
donde el arte indigena ofrece sus tejidos de asombrosa imaginacién creadora.
El coronel Carlos Castillo Armas, que en 1954 usurpé el poder, sofiaba con
convertir a Guatemala en Disneylandia. Para salvar a los indios de la ignorancia
y del traso, el coronel se propuso despertarles el gusto estético, como explico
un folleto de propaganda oficial, ensefiandoles tejidos, bordados y otras
labores. La muerte lo sorprendio en plena tarea.

Pareces indio, o hueles a negro, dicen algunas madres a los hijos que no
quieren bafarse, en los paises de mas fuerte presencia indigena o negra. Pero
los cronistas de Indias registraron el estupor de los conquistadores, ante la
frecuencia con que los indios se bafiaban; y desde entonces han sido los indios,
y mas tarde lo esclavos africanos, quienes han tenido la gentileza de trasmitir,
a los demas latinoamericanos, sus costumbres de higiene.

La fe cristiana desconfiaba del bafio, que se parecia al pecado porque daba
placer. En Espafia, en tiempos de la Inquisicion, quien se bafiaba con alguna
frecuencia estaba confesando su herejia musulmana, y podia acabar sus dias
en la hoguera. En la Espafia de hoy, el arabe es arabe si veranea en Marbella.
El 4rabe pobre es nada mas que moro: para los racistas, moro hediondo. Sin
embargo, como sabe cualquiera que haya visitado esa fiesta del agua que es la
Alhambra de Granada, la cultura musulmana es una cultura del agua desde los
tiempos en que la cultura cristiana negaba toda agua que no fuera de beber. En
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realidad, la ducha se popularizé en Europa con considerable demora, mas o
menos al mismo tiempo que la television.

La diosa

La noche de lemanya, toda la costa es una fiesta. Bahia, Rio de Janeiro,
Montevideo y otras orillas celebran a la diosa de la mar. La multitud enciende
en la arena un lucerio de velas, y arroja a las aguas un jardin de flores
blancas y también perfumes, collares, tortas, caramelos y otras coqueterias
y golosinas que a ella tanto le gustan.

Entonces los creyentes piden algun deseo:
el mapa del tesoro escondido,

la llave del amor prohibido,

el regreso de los perdidos,

la resurreccion de los queridos.

Mientras los creyentes piden, sus deseos se realizan. Quizas el milagro no
dure méas que las palabras que lo nombran, pero mientras ocurre esa fugaz
conquista de lo imposible, los creyentes son luminosos y brillan en la noche.

Cuando el oleaje se lleva las ofrendas, ellos retroceden, de cara al
horizonte, por no dar la espalda a la diosa. Y, a paso muy lento, regresan a
la ciudad.

Los indigenas son cobardes y los negros asustadizos, pero ellos han sido
siempre buena carne de cafion en las guerras de conquista, en las guerras de
independencia, en las guerras civiles y en las guerras de fronteras de América
latina. Indios eran los soldados que los espafoles usaban para masacrar indios
en la época de la conquista. En el siglo diecinueve, la guerra de independencia
fue una hecatombe para los negros argentinos, siempre ubicados en la primera
linea de fuego. En la guerra contra Paraguay, los cadaveres de los negros
brasileiios regaron los campos de batalla.

Los indios formaban las tropas de Peru y Bolivia, en la guerra contra Chile:
esa raza abyecta y degradada, como la llamaba el escritor peruano Ricardo
Palma, fue enviada al matadero, mientras los oficiales huian gritando jViva la
patria! En tiempos recientes, los indios pusieron los muertos en la guerra entre
Ecuador y Perd; y no habia mas que soldados indios en los ejércitos que
arrasaron las comunidades indias en las montafias de Guatemala: los oficiales,
mestizos, cumplian en cada crimen una feroz ceremonia de exorcismo contra la
mitad de su sangre.

Trabaja como un negro, dicen los que también dicen gque los negros son
haraganes. Se dice: El blanco corre, el negro huye. El blanco que corre es
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hombre robado; el negro que huye es ladron. Hasta Martin Fierro, personaje
que encarno a los gauchos pobres y perseguidos, opinaba que eran ladrones
los negros, hechos por el Diablo para tizén del infierno, y también los indios:

El indio es indio y no quiere
apiar de su condicion,

ha nacido indio ladroén,

y como indio ladrén muere.

Negro ladron, indio ladrén: la tradicion del equivoco manda que ladrones
sean los mas robados.

El infierno

En tiempos coloniales, Palenque fue el santuario de libertad que escondia,
selva adentro, a los esclavos negros fugitivos de Cartagena de Indias y de
las plantaciones de la costa colombiana.

Pasaron los afos, los siglos. Palenque sobrevivio. Los palenqueros siguen
creyendo que la tierra, su tierra, es un cuerpo, hecho de montes, selvas,
aires, gentes, que por los arboles respira y llora por los arroyos. Y también
siguen creyendo que en el paraiso reciben recompensa los que han
disfrutado la vida, y en el infierno reciben castigo los que han desobedecido
la orden divina: en el infierno arden, condenados al fuego eterno, las
mujeres frias y los hombres frios, que han desobedecido las sagradas voces
que mandan vivir gozando con alegria y pasion.

Desde los tiempos de la conquista y de la esclavitud, a los indios y a los
negros les han robado los brazos y las tierras, la fuerza de trabajo y la riqueza;
y también la palabra y la memoria. En el rio de la Plata, quilombo significa
burdel, caos, desorden, relajo, pero esta voz africana, de la lengua bantu,
quiere decir, en verdad, campo de iniciacion. En Brasil, quilombos fueron los
espacios de libertad que fundaron, selva adentro, los esclavos fugitivos.
Algunos de esos santuarios duraron mucho tiempo. Un siglo entero vivié el
reino libre de Palmares, en el interior de Alagoas, que resisti6 mas de treinta
expediciones militares de los ejércitos de Holanda y Portugal. La historia real de
la conquista y la colonizacion de las Américas es una historia de la dignidad
incesante. No hubo dia sin rebelién, en todos los afios de aquellos siglos; pero
la historia oficial ha ninguneado casi todos esos alzamientos, con el desprecio
que merecen los actos de mala conducta de la mano de obra. Al fin y al cabo,
cuando los negros y los indios se negaban a aceptar como destino la esclavitud
o el trabajo forzado, estaban cometiendo delitos de subversion contra la
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organizacion del universo. Entre la ameba y Dios, el orden universal se funda
en una larga cadena de subordinaciones sucesivas. Como los planetas giran
alrededor del sol, han de girar los siervos alrededor de los sefiores. La
desigualdad social y la discriminacién racial integran la armonia del cosmos,
desde los tiempos coloniales. Y asi sigue siendo, y no sé6lo en las Américas. En
1995, Pietro Ingrao lo comprobaba en Italia: «Tengo una mucama filipina en
casa. Qué extrafo: resulta dificil imaginar a una familia filipina que tenga en
Su casa una mucama blanca».

Nunca han faltado pensadores capaces de elevar a categoria cientifica los
prejuicios de la clase dominante, pero el siglo XIX fue prédigo en Europa. El
filbsofo Auguste Compte, uno de los fundadores de la sociologia moderna, creia
en la superioridad de la raza blanca y en la perpetua infancia de la mujer.
Como casi todos sus colegas, Compte no tenia dudas sobre este principio
esencial: blancos son los hombres aptos para ejercer el mando sobre los
condenados a las posiciones sociales subalternas.

Cesare Lombroso convirtio al racismo en tema policial. Este profesor italiano,
que era judio, comprobd la peligrosidad de los salvajes primitivos mediante un
método muy semejante al que Hitler utilizo, medio siglo después, para justificar
el antisemitismo. Segun Lambroso, los delincuentes nacian delincuentes, y los
rasgos de animalidad que los delataban eran los mismos rasgos de los negros
africanos y de los indios americanos heredados de la raza mongoloide. Los
homicidas tenian pomulos anchos, pelo crespo y oscuro, poca barba, grandes
colmillos; los ladrones tenian nariz aplastada; los violadores, labios y parpados
hinchados. Como los salvajes, los criminales no se sonrojaban, lo que les
permitia mentir descaradamente. Las mujeres si se sonrojaban, aunque
Lombroso habia descubierto que hasta las mujeres consideradas normales,
albergan rasgos criminaloides. También los revolucionarios: «Nunca he visto un
anarquista que tenga la cara simétrica».

Herbert Spencer fundaba en el imperio de la razén, las desigualdades que
hoy por hoy son ley de mercado. Aunque ha pasado mas de un siglo, suenan
como de ahora, muy de nuestros neoliberales tiempos, algunas de sus
certezas. Segun Spencer, el estado debia ponerse entre paréntesis, para no
interferir en los procesos de Seleccidon natural que dan el poder a los hombres
mas fuertes y mejor dotados. La proteccion social no hacia mas que multiplicar
el enjambre de los vagos, y la escuela publica procreaba descontentos. El
estado debia limitarse a instruir a las razas inferiores en los oficios manuales, y
a mantenerlas lejos del alcohol.
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Los héroes y los malditos

Dentro de algunos atletas, habita un gentio. En los afios cuarenta, cuando
los negros norteamericanos no podian compartir con los blancos ni siquiera
el cementerio, Jack Robinson se impuso en el béisbol. Millones de negros
pisoteados reconocian su dignidad en este atleta que brillaba como nadie en
un deporte que era exclusivo para blancos. El publico lo insultaba y le tiraba
manies, los rivales lo escupian; y en su casa recibia amenazas de muerte.

En 1994, mientras el mundo aclamaba a Nelson Mandela y su larga pelea
contra el racismo, el atleta Josiah Thugwane se convertia en el primer negro
sudafricano que ganaba una olimpiada. En estos ultimos afos, esta siendo
normal que los trofeos olimpicos queden en manos de Kenia, Etiopia,
Somalia, Burundi o Sudafrica. Tiger Woods, llamado el Mozart del golf, esta
triunfando en un deporte de blancos ricos; y hace ya muchos afos que son
negros los astros del baloncesto y del boxeo. Son negros, o mulatos, los
jugadores que mas alegria y belleza dan al futbol.

Segun el doble discurso racista, es perfectamente posible aplaudir a los
negros exitosos y maldecir a los demas. En la Copa del Mundo que gané
Francia en el 98, eran inmigrantes casi todos los futbolistas que vestian la
camiseta azul y al son de la Marsellesa iniciaban cada partido. Una encuesta
realizada en esos dias confirmé que cuatro de cada diez franceses tienen
prejuicios racistas, pero todos los franceses celebraron el triunfo como si los
negros y los arabes fueran hijos de Juana de Arco.

Como suele ocurrir con la policia en los allanamientos, el racismo encuentra
lo que pone. Hasta los primeros afios del siglo veinte, duré la moda de pesar
los cerebros para medir la inteligencia. Este método cientifico, que dio lugar a
un obsceno exhibicionismo de masas encefalicas, demostré que los indios, los
negros y las mujeres tenian cerebros mas bien livianitos. Gabriel René Moreno,
la gran figura intelectual del siglo pasado en Bolivia, habia comprobado,
balanza en mano, que el cerebro indigena y el cerebro mestizo pesaban entre
cinco, siete y diez onzas menos que el cerebro de raza blanca. El peso del
cerebro tiene, en relacion a la inteligencia, la misma importancia que el tamafno
del pene tiene en relacibn a la eficacia sexual, o sea: ninguna. Pero los
hombres de ciencia andaban a la caza de craneos famosos, y no se
desalentaban a pesar de los resultados desconcertantes de sus operaciones. El
cerebro de Anatole France, por ejemplo, pesdé la mitad que el de Ilvan
Turguéniev, aunque sus méritos literarios se consideraban parejos.
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Nombres

El maratonista Doroteo Guamuch, indio quiché, fue el atleta mas
importante de toda la historia de Guatemala. Por ser gloria nacional, tuvo
que cambiarse el nombre maya y paso a llamarse Mateo Flores.

En homenaje a sus proezas, fue bautizado Mateo Flores el estadio de
futbol méas grande del pais, mientras él se ganaba la vida como caddy,
cargando palos y recogiendo pelotitas y propinas en los campos del Mayam
Golf Club.

Hace un siglo, Alfred Binet inventéo en Paris el primer test de coeficiente
intelectual, con el sano propdédsito de identificar a los nifios que necesitaban mas
ayuda de los maestros en las escuelas. El inventor fue el primero en advertir
que este instrumento no servia para medir la inteligencia, que no puede ser
medida, y que no debia ser usado para descalificar a nadie. Pero ya en 1913,
las autoridades norteamericanas impusieron el test de Binet en las puertas de
Nueva York, bien cerquita de la estatua de la Libertad, a los recién llegados
inmigrantes judios, hungaros, italianos y rusos, y de esa manera comprobaron
que ocho de cada diez inmigrantes tenian una mente infantil. Tres afos
después, las autoridades bolivianas lo aplicaron en las escuelas publicas de
Potosi: ocho de cada diez nifios eran anormales. Y desde entonces, hasta
nuestros dias, el desprecio racial y social continda invocando el valor cientifico
de las mediciones del coeficiente intelectual, que tratan a las personas como si
fueran numeros. En 1994, el libro The bell curve tuvo un espectacular éxito de
ventas en los Estados Unidos. La obra, escrita por dos profesores
universitarios, proclamaba sin pelos en la lengua lo que muchos piensan pero
no se atreven a decir, o dicen en voz baja: los negros y los pobres tienen un
coeficiente intelectual inevitablemente menor que los blancos y los ricos, por
herencia genética, y por lo tanto se echa agua al mar cuando se dilapidan
dineros en su educacioén y asistencia social. Los pobres, y sobre todo los pobres
de piel negra, son burros, y no son burros porque sean pobres, sino que son
pobres porque son burros.

El racismo sélo reconoce la fuerza de la evidencia de sus propios prejuicios.
Estd probado que el arte africano ha sido fuente primordial de inspiracion, y
muchas veces también objeto de plagio descarado, para los pintores y
escultores mas famosos del siglo veinte; y parece también indudable que los
ritmos de origen africano estan salvando al mundo de la muerte por tristeza o
bostezo. ¢Qué seria de nosotros sin la muasica que del Africa vino y generé
nuevas magias en Brasil, en los Estados Unidos y en las costas del mar Caribe?
Sin embargo, a Jorge Luis Borges, a Arnold Toynbee y a muchos otros valiosos
intelectuales contemporaneos, les resultaba evidente la esterilidad cultural de
los negros.
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En las Américas, la cultura real es hija de varias madres. Nuestra identidad,
multiple, realiza su vitalidad creadora a partir de la fecunda contradiccion de
las partes que la integran. Pero hemos sido amaestrados para no vernos. El
racismo, mutilador, impide que la condicibn humana resplandezca plenamente
con todos sus colores. América sigue enferma de racismo; de norte a sur, sigue
ciega de si. Los latinoamericanos de mi generacion hemos sido educados por
Hollywood. Los indios eran unos tipos con cara de amargados, emplumados y
pintados, mareados de tanto dar vueltas alrededor de las diligencias. Del Africa
solo supimos lo que nos ensefd el profesor Tarzan, inventado por un novelista
que nunca estuvo alli.

Las culturas de origen no europeo no son culturas, sino ignorancias, a lo
sumo utiles para comprobar la impotencia de las razas inferiores, para atraer
turistas y para dar la nota tipica en las fiestas de fin de curso y en las fechas
patrias. En la realidad, sin embargo, la raiz indigena o la raiz africana, y en
algunos paises las dos a la vez, florecen con tanta fuerza como la raiz europea
en los jardines de la cultura mestiza. A la vista estan sus frutos prodigiosos, en
las artes de alto prestigio y también en las artes que el desprecio llama
artesanias, en las culturas reducidas a folklore y en las religiones descalificadas
como supersticiones. Esas raices, ignoradas pero no ignorantes, nutren la vida
cotidiana de la gente de carne y hueso, aunque muchas veces la gente no sepa
o prefiera no enterarse, y ellas estan vivas en los lenguajes que cada dia
revelan lo que somos a través de lo que hablamos y de lo que callamos, en
nuestras maneras de comer y de cocinar lo que comemos, en las melodias que
nos bailan, en los juegos que nos juegan, y en las mil y una ceremonias,
secretas o compartidas, que nos ayudan a vivir.

Justicia

En 1997, un automovil de chapa oficial venia circulando a velocidad
normal por una avenida de San Pablo. En el automovil, nuevo, caro, viajaban
tres hombres. En un cruce, los pard un policia. El policia los hizo bajar y
durante cerca de una hora los tuvo manos arriba, y de espaldas, mientras les
preguntaba una y otra vez donde habian robado ese automouvil.

Los tres hombres eran negros. Uno de ellos, Edivaldo Brito, era el
Secretario de Justicia del gobierno de San Pablo. Los otros dos eran
funcionarios de la Secretaria. Para Brito, esto no tenia nada de nuevo. En
menos de un afio, le habia ocurrido cinco veces. El policia que los habia
detenido era, también, negro.
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Durante siglos estuvieron prohibidas las divinidades venidas del pasado
americano y de las costas del Africa. Hoy dia ya no viven en la clandestinidad;
y aungque siguen padeciendo desprecio, suelen recibir el homenaje de
numerosos blancos y mestizos que creen en ellas, o por lo menos las saludan y
les piden favores. En los paises andinos, ya no son sélo los indigenas quienes
inclinan la copa y dejan caer el primer trago para que beba la Pachamama, la
diosa de la tierra. En las islas del Caribe, y en las costas atlanticas de la
América del Sur, ya no son sélo los negros quienes ofrecen flores y golosinas a
lemanya, la diosa de la mar. Atras han quedado los tiempos en que los indios
indigenas y negros no tenian mas remedio que disfrazarse de santos cristianos
para poder existir. Ya no sufren persecucion ni castigo, pero son objeto de
desdén para la cultura oficial. En nuestras sociedades, alienadas, entrenadas
durante siglos para escupir al espejo, no resulta facil aceptar que las religiones
originarias de América, y las que vinieron del Africa en los navios negreros,
merecen tanto respeto como las religiones cristianas dominantes. No mas, pero
ni un poquito menos. ¢Religiones? ¢Religiones, esas supercherias? ¢Esas
paganas exaltaciones de la naturaleza, esas peligrosas celebraciones de la
pasion humana? Pueden parecer pintorescas, y hasta simpaticas, en la forma,
pero en el fondo son meras expresiones de la ignorancia y del atraso.

Hay una larga tradicion de identificacion de la gente de piel oscura, y de sus
simbolos de identidad, con la ignorancia y el atraso. Para abrir el camino del
progreso en la Republica Dominicana, el generalisimo Lednidas Trujillo mando
descuartizar a machetazos, en 1937, a veinticinco mil negros haitianos. El
generalisimo, mulato, nieto de abuela haitiana, se blanqueaba la cara con polvo
de arroz y también queria blanquear al pais. A modo de indemnizacion, la
Republica pago veintinueve doélares por muerto al gobierno de Haiti. Al cabo de
prolongadas negociaciones, Trujillo admitio dieciocho mil muertos, los que
arrojaron un total de 522.000 délares.

Mientras tanto, lejos de alli, Adolf Hitler estaba esterilizando a los gitanos y a
los mulatos hijos de los soldados negros del Senegal, que afos antes habian
llegado a Alemania con uniforme francés. El plan nazi de limpieza de la raza
aria habia comenzado con la esterilizacion de los enfermos hereditarios y de los
criminales, y continud, después, con los judios.
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Puntos de vista, 4

Desde el punto de vista del oriente del mundo, el dia del occidente es
noche.

En la India, quienes llevan luto visten de blanco.

En la Europa antigua, el negro, color de la tierra fecunda, era el color de la
vida, y el blanco, color de los huesos, era el color de la muerte.

Segun los viejos sabios de la region colombiana del Chocd, Adan y Eva
eran negros, y negros eran sus hijos Cain y Abel. Cuando Cain maté a su
hermano de un garrotazo, tronaron las iras de Dios. Ante las furias del
Sefior, el asesino palidecié de culpa y miedo, y tanto palidecié que blanco
quedo hasta el fin de sus dias. Los blancos somos, todos, hijos de Cain.

La primera ley de eugenesia fue aprobada, en 1901, por el estado
norteamericano de Indiana. Tres décadas mas tarde, ya eran treinta los
estados norteamericanos donde la ley permitia esterilizar a los deficientes
mentales, a los asesinos peligrosos, a los violadores y a los miembros de
categorias tan nebulosas como los pervertidos sociales, los adictos al alcohol o
a las drogas y las personas enfermas y degeneradas. En su mayoria, los
esterilizados eran, por supuesto, negros. En Europa, Alemania no fue el Unico
pais que tuvo leyes inspiradas en razones de higiene social y de pureza racial.
Hubo otros. Por ejemplo, en Suecia, fuentes oficiales reconocieron,
recientemente, que mas de sesenta mil personas habian sido esterilizadas, por
aplicacion de una ley de los afios treinta que no fue derogada hasta 1976.

En los afios veinte y treinta, era normal que los educadores mas prestigiosos
de las Ameéricas hablaran de la necesidad de regenerar la raza, mejorar la
especie, cambiar la calidad biolégica de los nifios. Al inaugurar el sexto
Congreso Panamericano del Nifio, en 1930, el dictador peruano Augusto Leguia
puso el acento en el mejoramiento étnico, haciéndose eco de la Conferencia
Nacional sobre el Nifio del Perd, que habia lanzado un grito de alarma ante la
“infancia retardada, degenerada y criminal”. Seis afios antes, en el Congreso
Panamericano del Nifio celebrado en Chile, habian sido numerosas las voces
que exigian “seleccionar las semillas que se siembran, para evitar los nifios
impuros”, mientras el diario argentino La Nacion editorializaba sobre la
necesidad de “velar por el porvenir de la raza”, y el diario chileno El Mercurio
advertia que la herencia indigena “dificulta, por sus hébitos y su ignorancia, la
adopcién de ciertas costumbres y conceptos modernos”.

Uno de los protagonistas de ese Congreso en Chile, el médico socialista José
Ingenieros, habia escrito en 1905 que los negros, “oprobiosa escoria”,
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merecian la esclavitud por motivos “de realidad puramente bioldgica”. Los
derechos del hombre no podian regir para “estos seres simiescos, que parecen
mas proximos de los monos antropoides que de los blancos civilizados”. Segun
Ingenieros, maestro de juventudes, estas “piltrafas de carne humana” tampoco
debian aspirar a la ciudadania, “porque no deberian considerarse personas en
el concepto juridico”. En términos no tan desaforados se habia expresado, unos
afnos antes, otro médico, Raymundo Nina Rodrigues: este pionero de la
antropologia brasilefia habia comprobado que “el estudio de las razas inferiores
ha proporcionado a la ciencia ejemplos bien observados de su incapacidad
organica, cerebral”.

La mayoria de los intelectuales de las Américas tenia la certeza de que las
razas inferiores bloqueaban el camino del progreso. Lo mismo opinaban casi
todos los gobiernos: en el sur de los Estados Unidos, estaban prohibidos los
matrimonios mixtos, y los negros no podian entrar a las escuelas, ni a los
banos, ni a los cementerios reservados a los blancos. Los negros de Costa Rica
no podian ingresar sin salvoconducto en la ciudad de San José; ningun negro
podia pasar la frontera de El Salvador; los indios no podian caminar por las
aceras de la ciudad mexicana de San CristObal de Las Casas.

Sin embargo, América latina no tuvo leyes de eugenesia, quizd porque el
hambre y la policia ya se encargaban, en aquel entonces, del asunto.
Actualmente, siguen muriendo como moscas, por hambre o enfermedad
curable, los nifios indigenas de Guatemala, Bolivia o Perd, y son negros ocho
de cada diez nifios de la calle asesinados por los escuadrones de la muerte en
las ciudades de Brasil. La ultima ley norteamericana de eugenesia se derogd en
Virginia en 1972, pero en los Estados Unidos la mortalidad de los bebés negros
duplica la de los blancos, y son negros cuatro de cada diez adultos ejecutados
por silla eléctrica, inyeccion, pastilla, fusilamiento u horca.

En tiempos de la segunda guerra mundial, muchos negros norteamericanos
murieron en los campos de batalla europeos. Mientras tanto, la Cruz Roja de
los Estados Unidos prohibia la sangre de negros en los bancos de plasma, para
que no se fuera a realizar, por transfusion, la mezcla de sangres prohibida en la
cama. El panico a la contaminacion, que se expresdé en algunas maravillas
literarias de William Faulkner y en numerosos horrores de los encapuchados del
Ku Klux Klan, es un fantasma que no ha desaparecido de las pesadillas
norteamericanas. Nadie podria negar las conquistas de los movimientos por los
derechos civiles, que en estas Uultimas décadas han logrado éxitos
espectaculares contra las costumbres racistas de la nacion. Mucho ha mejorado
la situacion de los negros. Sin embargo, todavia padecen el doble de
desocupacion que los blancos, y frecuentan mas las céarceles que las
universidades. Uno de cada cuatro negros norteamericanos ha pasado por la
carcel o vive en ella. En la capital, Washington, tres de cada cuatro han estado
presos al menos una vez. En Los Angeles, los negros que conducen
automoviles de alto precio son sistematicamente detenidos por la policia, que
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normalmente los humilla y, en ocasiones, también los golpea, como ocurrié en
el caso de la paliza a Rodney King, que en 1991 desencadend la explosion de
furia colectiva que hizo temblar la ciudad. En 1995, el embajador
norteamericano en Argentina, James Cheek, descalificé la ley nacional de
patentes, timido pataleo de independencia, sentenciando: Es digna de Burundi,
y eso no movio un pelo a nadie, ni en Argentina, ni en los Estados Unidos, ni en
Burundi. Dicho sea de paso, en Burundi habia guerra, por entonces, y en
Yugoslavia también. Segun las agencias internacionales de informacién, en
Burundi se enfrentaban tribus, pero en Yugoslavia eran etnias, nacionalidades o
grupos religiosos.

Asi se prueba que los indios son inferiores
(segun los conquistadores de los siglos dieciséis y diecisiete)

¢Se suicidan los indios de las islas del mar Caribe? Porque son holgazanes
y se niegan a trabajar.

¢Andan desnudos, como si todo el cuerpo fuera cara? Porque los salvajes
no tienen verguenza.

¢clgnoran el derecho de propiedad, y comparten todo, y carecen de afan de
rigueza? Porque son mas parientes del mono que del hombre.

¢Se banan con sospechosa frecuencia? Porque se parecen a los herejes de
la secta de Mahoma, que bien arden en los fuegos de la Inquisicion.

¢Creen en los suefios, y obedecen a sus voces? Por influencia de Satan, o
por pura estupidez.

¢Es libre la homosexualidad? ¢La virginidad no tiene importancia alguna?
Porque son promiscuos y viven en la antesala del infierno.

¢Jamas golpean a los nifios, y los dejan andar libres? Porque son incapaces
de castigo ni doctrina.

¢Comen cuando tienen hambre, y no cuando es hora de comer? Porque
son incapaces de dominar sus instintos.

¢Adoran la naturaleza, a la que tienen por madre, y creen que ella es
sagrada? Porque son incapaces de religion y soélo pueden profesar la
idolatria.
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Asi se prueba que los negros son inferiores
(Segun los pensadores de los siglos dieciocho y diecinueve)

Voltaire, escritor anticlerical, abogado de la tolerancia y de la razén: Los
negros son inferiores a los europeos, pero superiores a los monos.

Baron de Montesquieu, padre de la democracia moderna: Resulta
imposible que Dios, que es un ser muy sabio, haya puesto un alma, y sobre
todo un alma buena, en un cuerpo negro.

Karl von Linneo, clasificador de las plantas y de los animales: El negro es
vagabundo, perezoso, negligente, indolente y de costumbres disolutas.

David Hume, entendido en entendimiento humano: El negro puede
desarrollar ciertas habilidades propias de las personas, como el loro consigue
hablar algunas palabras.

Etienne Serres, sabio en anatomia: Los negros estan condenados a ser
primitivos, porque tienen poca distancia entre el ombligo y el pene.

Francis Galton, padre de la eugenesia, método cientifico para impedir la
propagacion de los ineptos: Un cocodrilo jamas podra llegar a ser una
gacela, ni un negro podra jamas llegar a ser un miembro de la clase media.

Louis Agassiz, prominente zodlogo: El cerebro de un negro adulto equivale
al de un feto blanco de siete meses; el desarrollo del cerebro se bloquea,
porque el craneo del negro se cierra mucho antes que el craneo del blanco.

Hace docientos afos, el cientifico aleman Alexander von Humboldt, que supo
ver la realidad hispanoamericana, escribié que «la piel mas o menos blanca
decide la clase que ocupa el hombre en la sociedad». Y esa frase sigue
retratando bastante bien no sb6lo a la América hispana sino a todas las
Américas, de norte a sur, a pesar de los indudables cambios ocurridos, y
aunque Bolivia haya tenido recientemente un vicepresidente indio y los Estados
Unidos puedan exhibir algun general negro muy condecorado, algunos
prominentes politicos negros y algunos negros que triunfan en el mundo de los
negocios.

A fines del siglo dieciocho, los pocos mulatos latinoamericanos que se habian
enriquecido podian comprar certificados de blancura a la corona espafiola, o
cartas de branquidao a la corona portuguesa, y el subito cambio de piel les
otorgaba los derechos correspondientes a ese cambio social. En los siglos
siguientes, el dinero siguié siendo capaz, en algunos casos, de alquimias
semejantes. Por excepcion, también el talento: el brasilefio Machado de Assis,
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el mejor escritor latinoamericano del siglo diecinueve, era mulato y, segun
decia su compatriota Joaquim Nabuco, se habia convertido en blanco por obra
de su maestria literaria. Pero, en términos generales, bien se puede decir que
en las Américas la llamada democracia racial se parece, mas bien, a una
piramide social; y la cuspide rica es blanca, o se cree blanca.

En Canada, ocurre con los indigenas algo bastante parecido a lo que ocurre
con los negros en los Estados Unidos: no suman mas que el cinco por ciento de
la poblacion, pero tres de cada diez presos son indios, y la mortalidad de los
bebés duplica la de los blancos. En México, los salarios de la poblacién indigena
apenas llegan a la mitad del promedio nacional, y la desnutricion al doble. Es
raro encontrar brasilefios de piel negra en la universidad, en las telenovelas y
en los avisos publicitarios. En las estadisticas oficiales de Brasil, hay muchos
menos negros que en la realidad, y los devotos de las religiones africanas
figuran como catodlicos. En la Republica Dominicana, donde mal que bien no hay
quien no tenga algun antepasado negro, los documentos de identidad registran
el color de la piel, pero la palabra negro no aparece nunca:

-No le pongo «negro», por no desgraciarlo para toda la vida -me explicé un
funcionario.

La frontera dominicana con Haiti, pais de negros, se llama El mal paso. En
toda América latina, los avisos de prensa que piden empleados de buena
presencia estan pidiendo, en realidad, empleados de piel clara. Hay un abogado
negro en Lima: los jueces siempre lo confunden con el reo. En 1996, el alcalde
de San Pablo obligé por decreto, y bajo pena de multa, a que todos pudieran
usar los ascensores de los edificios privados, habitualmente vedados a los
pobres, o sea, a los negros y a los mulatos de color subido. A fines de ese afio,
en visperas de Navidad, la catedral de Salta, en el norte argentino, se quedo
sin pesebre. Las figuras sagradas tenian rasgos y ropas indigenas: eran indios
los pastores y los reyes magos, la Virgen y san José y hasta el Jesusito recién
nacido. Tamafno sacrilegio no podia durar. Ante la indignaciéon de la alta
sociedad local y las amenazas de incendio, el pesebre fue retirado.

Ya en los tiempos de la conquista, estaba claro que los indios estaban
condenados a la servidumbre en esta vida y al infierno en la otra. Sobraban
evidencias del reinado de Satan en América. Entre las pruebas mas
irrefutables, estaba el hecho de que la homosexualidad se practicaba
libremente en las costas del mar Caribe y en otras regiones. Desde 1446, por
orden del rey Alfonso, los homosexuales de Portugal marchaban a la hoguera:
«Mandamos y disponemos por ley general, que todo hombre que tal pecado
cometiere, de cualquier guisa que fuese, sea quemado y reducido a polvo por
el fuego, por tal que nunca de su cuerpo ni de su sepultura pueda ser oida
memoria». En 1497, también Isabel y Fernando, los reyes catdélicos de Espafa,
mandaron gue fueran quemados vivos los culpables del nefando pecado de la
sodomia, que hasta entonces morian a pedradas o colgados de la horca. Los
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guerreros que conquistaron América realizaron algunos aportes dignos de
consideracion a la tecnologia de las muertes ejemplares. En 1514, dos dias
antes de eso que llaman descubrimiento del océano Pacifico, el capitan Vasco
Nufez de Balboa aperredé a cincuenta indios que ofendian a Dios practicando el
abominable pecado contra natura. En lugar de quemarlos vivos, los arrojo a los
perros especializados en la devoracion de carne humana. El espectaculo tuvo
lugar en Panama4, a la luz de las hogueras. El perro de Balboa, Leoncico, que
cobraba sueldo de alférez, lucidé su maestria en el arte del destripe.

Casi cinco siglos después, en mayo de 1997, en la pequefia ciudad brasilefia
de Sao Gonzalo do Amarante, un hombre maté a quince personas, y se suicido
de un tiro en el pecho, porque en el pueblo andaban diciendo que él era
homosexual. El orden que en el mundo impera desde la conquista de Ameérica,
no ha tenido jamas la intencion de socializar los bienes terrenales, que Dios
libre y guarde, pero en cambio se ha dedicado fervorosamente a universalizar
las mas jodidas fobias de la tradicion biblica.

En nuestro tiempo, el movimiento gay ha ganado amplios espacios de
libertad y respeto sobre todo en los paises del norte del mundo, pero todavia
quedan muchas telarafias ensuciando los ojos. Hay demasiada gente que
todavia ve en la homosexualidad una culpa que no tiene expiacion, un estigma
imborrable y contagioso, o una invitacion a la perdicion que tienta a los
inocentes: los pecadores, enfermos o delincuentes, segun como se mire,
constituyen en cualquier caso un peligro publico. Numerosos homosexuales han
sido y siguen siendo victimas de los grupos de limpieza social que operan en
Colombia y de los escuadrones de la muerte en Brasil, o de cualquiera de los
energumenos de uniforme policial o traje civil que en el mundo entero
exorcizan sus demonios apaleando al projimo, o cosiéndolo a pufaladas o
balazos. Segun el antropdlogo Luiz Mott, del Grupo Gay de Bahia, no menos de
mil ochocientos homosexuales han sido asesinados, en los ultimos quince afios,
en Brasil. «<Se matan entre ellos», dicen las fuentes oficiosas de la policia, «son
cosas de bichas». Que viene a ser exactamente la misma explicacion que uno
escucha a menudo sobre las guerras en Africa, son cosas de negros, o sobre las
matanzas de indigenas en América son cosas de indios.
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Puntos de vista, 5

Si las Santas ApOstatas hubieran escrito los Evangelios, ¢como seria la
primera noche de la era cristiana? San José, contarian las Apoéstatas, estaba
de mal humor. El era el Gnico que tenia cara larga en aquel pesebre donde el
nino Jesus, recién nacido, resplandecia en su cuna de paja. Todos sonreian:
la Virgen Maria, los angelitos, los pastores, las ovejas, el buey, el asno, los
magos venidos de Oriente y la estrella que los habia conducido hasta Belén.
Todos sonreian, menos uno. San José, sombrio, murmuro:

-Yo queria una nena.

Puntos de vista, 6

Si Eva hubiera escrito el Génesis, ¢cOmo seria la primera noche de amor
del género humano? Eva hubiera empezado por aclarar que ella no nacié de
ninguna costilla, ni conocié a ninguna serpiente, ni ofrecié manzanas a nadie,
y que Dios nunca le dijo que pariras con dolor y tu marido te dominara. Que
todas esas historias son puras mentiras que Adan conto6 a la prensa.

Son cosas de mujeres, se dice también. El racismo y el machismo beben en
las mismas fuentes y escupen palabras parecidas. Segun Eugenio Raul
Zaffaroni, el texto fundador del derecho penal es El martillo de las brujas, un
manual de la Inquisicidon escrito contra la mitad de la humanidad y publicado en
1546. Los inquisidores dedicaron todo el manual, desde la primera hasta la
ultima pagina, a justificar el castigo de la mujer y a demostrar su inferioridad
biolégica. Ya las mujeres habian sido largamente maltratadas por la Biblia y por
la mitologia griega, desde los tiempos en que la tonta de Eva hizo que Dios nos
echara del Paraiso y la atolondrada de Pandora destapd la caja que llen6 al
mundo de desgracias. «La cabeza de la mujer es el hombre», habia explicado
San Pablo a los corintios, y diecinueve siglos después Gustave Le Bon, uno de
los fundadores de la psicologia social, pudo comprobar que una mujer
inteligente es tan rara como un gorila de dos cabezas. Charles Darwin
reconocia algunas virtudes femeninas, como la intuicion, pero eran «virtudes
caracteristicas de las razas inferiores».

Ya desde los albores de la conquista de América, los homosexuales habian
sido acusados de traicion a la condicion masculina. EI mas imperdonable de los
agravios al Sefor, quien, como su nombre lo indica, es macho, consistia en el
afeminamiento de esos indios que «para ser mujeres solo les faltan tetas y
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parir». En nuestros dias, se acusa a las lesbianas de traicion a la condicion
femenina, porque esas degeneradas no reproducen la mano de obra. La mujer,
nacida para fabricar hijos, desvestir borrachos o vestir santos, ha sido
tradicionalmente acusada, como los indios, como los negros, de estupidez
congénita. Y ha sido condenada, como ellos, a los suburbios de la historia. La
historia oficial de las Américas s6lo hace un lugarcito a las fieles sombras de los
préceres, a las madres abnegadas y a las viudas sufrientes: la bandera, el
bordado y el luto. Rara vez se menciona a las mujeres europeas que
protagonizaron la conquista de América o a las mujeres criollas que empufaron
la espada en las guerras de independencia, aunque los historiadores machistas
bien podrian, al menos, aplaudirles las virtudes guerreras. Y mucho menos se
habla de las indias y de las negras que encabezaron algunas de las muchas
rebeliones de la era colonial. Esas son las invisibles; por milagro aparecen, muy
de vez en cuando, escarbando mucho. Hace poco, leyendo un libro sobre
Surinam, descubri a Kadla, jefa de libres, que con su vara sagrada conducia a
los esclavos fugitivos y que abandondé a su marido, por ser flojo de amores, y lo
maté de pena.

Como también ocurre con los indios y los negros, la mujer es inferior, pero
amenaza. «Vale mas maldad de hombre que bondad de mujer», advertia el
Eclesiastés (42,14). Y bien sabia Ulises que debia cuidarse de los cantos de las
sirenas, que cautivan y pierden a los hombres. No hay tradicién cultural que no
justifique el monopolio masculino de las armas y de la palabra, ni hay tradicion
popular que no perpetue el desprestigio de la mujer o que no la denuncie como
peligro. Enseian los proverbios, trasmitidos por herencia, que la mujer y la
mentira nacieron el mismo dia y que palabra de mujer no vale un alfiler, y en la
mitologia campesina latinoamericana son casi siempre fantasmas de mujeres,
en busca de venganza, las temibles animas, las luces malas, que por las
noches acechan a los caminantes. En la vigilia y en el suefo, se delata el
panico masculino ante la posible invasion femenina de los vedados territorios
del placer y del poder; y asi ha sido desde los siglos de los siglos.

Por algo fueron mujeres las victimas de las cacerias de brujas, y no sélo en
los tiempos de la Inquisicion. Endemoniadas: espasmos y aullidos, quizas
orgasmos, y para colmo de escandalo, orgasmos multiples. Sélo la posesion de
Satan podia explicar tanto fuego prohibido, que por el fuego era castigado.
Mandaba Dios que fueran quemadas vivas las pecadoras que ardian. La envidia
y el panico ante el placer femenino no tenian nada de nuevo. Uno de los mitos
mas antiguos y universales, comun a muchas culturas de muchos tiempos y de
diversos lugares, es el mito de la vulva dentada, el sexo de la hembra como
boca llena de dientes, insaciable boca de pirafia que se alimenta de carne de
machos. Y en este mundo de hoy, en este fin de siglo, hay ciento veinte
millones de mujeres mutiladas del clitoris.

No hay mujer que no resulte sospechosa de mala conducta. Segun los
boleros, son todas ingratas; segun los tangos, son todas putas (menos mama).
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En los paises del sur del mundo, una de cada tres mujeres casadas recibe
palizas, como parte de la rutina conyugal, en castigo por lo que ha hecho o por
lo que podria hacer:

-Estamos dormidas -dice una obrera del barrio Casavalle, de Montevideo-.
Algun principe te besa y te duerme. Cuando te despertas, el principe te
aporrea.

Y otra:
-Yo tengo el miedo de mi madre, y mi madre tuvo el miedo de mi abuela.

Confirmaciones del derecho de propiedad: el macho propietario comprueba a
golpes su derecho de propiedad sobre la hembra, como el macho y la hembra
comprueban a golpes su derecho de propiedad sobre sus hijos.

Y las violaciones, ¢no son, acaso, ritos que por la violencia celebran ese
derecho? El violador no busca, ni encuentra, placer: necesita someter. La
violacion graba a fuego una marca de propiedad en el anca de la victima, y es
la expresion mas brutal del caracter falico del poder, desde siempre expresado
por la flecha, la espada, el fusil, el cafidén, el misil y otras erecciones. En los
Estados Unidos, se viola una mujer cada seis minutos. En México, una cada
nueve minutos. Dice una mujer mexicana:

-No hay diferencia entre ser violada y ser atropellada por un camioén, salvo
que después los hombres te preguntan si te gusto.

Las estadisticas so6lo registran las violaciones denunciadas, que en Ameérica
latina son siempre muchas menos que las violaciones ocurridas. En su mayoria,
las violadas callan por miedo. Muchas nifias, violadas en sus casas, van a parar
a la calle: hacen la calle, cuerpos baratos, y algunas encuentran, como los
nifos de la calle, su morada en el asfalto. Dice Lélia, catorce afos, criada a la
buena de Dios en las calles de Rio de Janeiro:

-Todos roban. Yo robo y me roban.

Cuando Lélia trabaja, vendiendo su cuerpo, le pagan poco o le pagan
pegandole. Y cuando roba, los policias le roban lo que ella roba, y ademas le
roban el cuerpo.

Dice Angélica, dieciséis afios, arrojada a las calles de la ciudad de México:

-Le dije a mi mama que mi hermano habia abusado de mi, y ella me corrié

de la casa. Ahora vivo con un chavo, y estoy embarazada. El dice que me va a
apoyar, si tengo nifio. Si tengo nifia, no dice.
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«En el mundo de hoy, nacer nifia es un riesgo», comprueba la directora de la
UNICEF. Y denuncia la violencia y la discriminacion que la mujer padece, desde
la infancia, a pesar de las conquistas de los movimientos feministas en el
mundo entero. En 1995, en Pekin, la conferencia internacional sobre los
derechos de las mujeres revelé que ellas ganan, en el mundo actual, una
tercera parte de lo que ganan los hombres, por igual trabajo realizado. De cada
diez pobres, siete son mujeres; apenas una de cada cien mujeres es propietaria
de algo. Vuela torcida la humanidad, pajaro de un ala sola. En los parlamentos
hay, en promedio, una mujer por cada diez legisladores; y en algunos
parlamentos no hay ninguna. Se reconoce cierta utilidad a la mujer en la casa,
en la fabrica o en la oficina, y hasta se admite que puede ser imprescindible en
la cama o en la cocina, pero el espacio publico esta virtualmente monopolizado
por los machos, nacidos para las lides del poder y de la guerra. Carol Bellamy,
que encabeza la agencia UNICEF de las Naciones Unidas, no es un caso
frecuente. Las Naciones Unidas predican el derecho a la igualdad, pero no la
practican: al nivel alto, donde se toman decisiones, los hombres ocupan ocho
de cada diez cargos en el maximo organismo internacional.
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La mama despreciada

Las obras de arte del Africa negra, frutos de la creacion colectiva, obras de
nadie, obras de todos, rara vez se exhiben en pie de igualdad con las obras
de los artistas que se consideran dignos de ese nombre. Esos botines del
saqueo colonial se encuentran, por excepcion, en algunos museos de arte de
Europa y de los Estados Unidos, y también en algunas colecciones privadas,
pero su espacio natural esta en los museos de antropologia. Reducido a la
categoria de artesania o de expresion folklérica, el arte africano es digno de
atencion, entre otras costumbres de los pueblos exoticos.

El mundo llamado occidental, acostumbrado a actuar como acreedor del
resto del mundo, no tiene mayor interés en reconocer sus propias deudas. Y,
sin embargo, cualquiera que tenga ojos para mirar y admirar, podria muy
bien preguntarse: ¢(Qué seria del arte del siglo veinte sin el aporte del arte
negro? ¢Hubieran sido posibles, sin la mama africana que les dio de mamar,
las pinturas y las esculturas mas famosas de nuestro tiempo?

En una obra publicada por el Museo de Arte Moderno de Nueva York,
William Rubin y otros estudiosos han hecho un revelador cotejo de imagenes.
Pagina tras pagina, se documenta la deuda del arte que llamamos arte con el
arte de los pueblos llamados primitivos, que es fuente de inspiracion o
plagio.

Los principales protagonistas de Ila pintura y de la escultura
contemporaneas han sido alimentados por el arte africano, y algunos lo han
copiado sin dar ni las gracias. El genio mas alto del arte del siglo XX, Pablo
Picasso, trabajo siempre rodeado de mascaras y tapices del Africa, y ese
influjo aparece en las muchas maravillas que dejo. La obra que dio origen al
cubismo, Les demoiselles d’Aviny6 (las sefioritas de la calle de las putas, en
Barcelona) brinda uno de los numerosos ejemplos. La cara mas célebre del
cuadro, la que mas rompe la simetria tradicional, es la reproduccion exacta
de una mascara del Congo, que representa una cara deformada por sifilis,
expuesta en el Museo Real del Africa Central, en Bélgica.

Algunas cabezas talladas por Amadeo Modigliani son hermanas gemelas de
mascaras de Mali y Nigeria. Las franjas de signos de los tapices tradicionales
de Mali sirvieron de modelo a las grafias de Paul Klee. Alguna de las tallas
estilizadas del Congo o de Kenia, hechas antes de que Alberto Giacometti
naciera, podrian pasar por obras de Alberto Giacometti en cualquier museo,
y nadie se daria cuenta. Se podria jugar a las diferencias, y seria muy dificil
adivinarlas, entre el 6leo de Max Ernst, Cabeza de hombre, y la escultura en
madera de la Costa de Marfil, Cabeza de un caballero, que pertenece a una
coleccion privada de Nueva York. La Luz de luna en una rafaga de viento, de
Alexander Calder, contiene un rostro que es el clon de una mascara luba, del
Congo, ubicada en el Museo de Seattle.
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SOCIEDAD Y CULTURA

Rodrigo Cardozo y Luciana Pereyra

Tema: Aportes conceptuales antropolégicos

Aportes conceptuales antropoléogicos: Cultura, Relativismo Cultural,

etnocentrismo, diversidad cultural, e identidad.

El hombre vive en varias dimensiones, se mueve en el espacio, existe
en el tiempo y lleva adelante su vida como miembro de una sociedad, donde
se auto identifica y coopera por el mantenimiento de la misma. En este punto,
algo que nos distingue, y que se ha llevado hojas y hojas de discusiones, es
aquello que denominamos “cultura”. Pero ¢que entendemos por cultura?

Mucho tiempo nos llevaria recorrer todas aquellas definiciones que
se han esbozado a lo largo de los diferentes desarrollos de la antropologia, sin
embargo todas estas, o en su defecto, la gran mayoria de ellas comparten
caracteristicas comunes que a continuacion pasaremos a desarrollar
brevemente.

Una de las caracteristicas de la cultura, es que la misma es
aprendida: Sorprende en este caso, la facilidad con la que los nifios absorben
cualquier “tradicion cultural” a partir de procesos de aprendizaje cultural o a
través de la experiencia (Procesos conscientes e inconscientes). Sin embargo,
esta forma de aprender desarrollada por los humanos depende
exclusivamente de su capacidad de utilizar simbolos, signos que no tienen
conexion necesaria ni natural con aquello a lo que representan. Podriamos
decir que las cultura son un conjunto de “mecanismos de control-planos,
recetas, reglas, construcciones [...] para regir el comportamiento” (Geertz,
1973:. 44). De esta manera, se hace propio un sistema de significados y
simbolos previamente establecidos, que utilizamos para definir nuestro
mundo, expresar nuestros sentimientos y hacer nuestros juicios.

La cultura también es compartida: la cultura no es un atributo
propio de los individuos, sino mas bien de los individuos como miembros de
un grupo; Es decir, se transmite en la sociedad, aspectos como las creencias,
los valores, los recuerdos y esperanzas, como asi también las formas de pensar
y actuar ante determinados fenomenos.

De esta manera, y a partir de lo que hasta aqui vamos
desarrollando, podremos sostener que la cultura es simbdlica, y es que el
pensamiento simbélico es exclusivo y crucial tanto para los humanos como
para la cultura; algunos autores sostienen que la cultura tienen su origen
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cuando nuestros antepasados adquieren la capacidad de simbolizar, es decir,
la capacidad de crear y dotar de significado una cosa o a un hecho, y por ende,
captar y decodificar tales significados (No es necesario aqui una relacién obvia,
natural o necesaria entre el simbolo y lo que simboliza). Los simbolos suelen
ser linglisticos, pero también existen simbolos no verbales, como las banderas
que representa a un pais, las cruces de color verde a una farmacia, o el agua
bendita en el catolicismo. Sin embargo, no esta de mas aclarar que todas las
poblaciones humanas contemporaneas tienen la capacidad de simbolizar y de
este modo crear y mantener estos aspectos de la cultura.

Cultura y Naturaleza

La cultura va a tomar las necesidades biologicas que compartimos
con otros animales y nos ensena a expresarla de modos particulares: por
ejemplo, las personas tienen que comer, pero la cultura nos ensena qué,
cuando, y como. Estos habitos, sumadas a las percepciones y las invenciones
culturales moldean nuestra “naturaleza humana” de maneras muy diversas:
las diferencias en la alimentacion, en las formas de eliminacion de los residuos
corporales, etc.

Nuestra cultura- y los cambios culturales- afecta a las formas en
que percibimos la naturaleza, la naturaleza humana y “lo natural”. A varios
de los lectores de este escrito, les parecera por lo menos curioso que las
campesinas del altiplano peruano se acuclillen en las calles y orinen en las
cunetas, con sus masivas faldas que les proporcionan toda la privacidad
necesaria; todos estos habitos son parte de tradiciones culturales que han
convertido los actos naturales en costumbres culturales.

El ejemplo anterior, nos servirA en primera instancia para
desarrollar una idea intimamente ligada a los sistemas culturales: EI
ETNOCENTRISMO. Para la gran mayoria de nosotros, la idea de que mujeres
orinen en la calle resulta por lo menos extrana, esto ocurre porque partimos
de una carga cultural, de una carga de valores propia que de alguna manera
diferencia nuestro comportamiento del de otros, permitiendo producir un
juicio de valor (sea negativo o afirmativo) de este accionar. De esta manera,
entendemos al etnocentrismo como la tendencia a considerar superior la
propia cultura y a aplicar los propios valores culturales para juzgar el
comportamiento y las creencias de las personas criadas en otras culturas.
Genera un sentido de valor y de comunidad entre quienes comparten una
tradicion cultural; el grupo se define a partir de estas diferencias que se
marcan con respecto “al otro cultural”.

Lo grave ocurre cuando el etnocentrismo se desarrolla de forma tal
que imposibilita la compresion y aceptacion de modos de vida distintos del
propio, una suerte de “prejuicio cultural” que, suponen, afecta directamente
al grupo. En innumerables ocasiones, algunas manifestaciones culturales
particulares, que en su imaginario se construian a si mismo como
“superiores”, han producido grandes genocidios; mediante la aplicaciéon de
mecanismos violentos y la opresion han asimilado a otras “culturas” a partir
de las pérdidas de las propias identidades. También esta el etnocentrismo de
las mayorias por sobre las minorias étnicas dentro de un mismo pais, que
pretende asimilarlas, eliminarlas y reemplazarlas a partir de por ejemplo, la
discriminacioén.
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En todas partes la gente piensa que las explicaciones, opiniones y
costumbres que le resultan familiares son ciertas, correctas, adecuadas y
morales por sobre otras. Ven el comportamiento diferente como extrano o
salvaje. Imaginemos que en Cafayate se descubra a grupo de personas que se
declaren y actien como canibales en publico, ¢cual seria su primer
pensamiento? ¢Sus acciones? Esas ideas que circulan por su mente son
valoraciones ante un comportamiento extrano y totalmente ajeno a la realidad
cultural en la que estan sumergidos. Ahora traten de aplicar esta forma de
pensar lo extrafo, lo ajeno, teniendo en cuenta las propias valoraciones
culturales, esto resultaria bastante interesante y ampliaria el espectro de
entendimiento, de comprension y respeto.

Esto nos lleva a exponer la otra cara de lo que seria el etnocentrismo:
el relativismo cultural. Este, argumenta que el comportamiento de una cultura
particular no debe ser juzgado a partir de pautas culturales diferentes. Es
decir, que las evaluaciones de practicas diferentes sean contextualizadas en
el propio sistema cultural. Debemos recordar que las visiones de personas
ajenas a un sistema cultural especifico, llevara consigo una carga de
valoraciones y prejuicios que afectaran también su forma de pensar ciertas
acciones: como el caso de las mujeres peruanas.

Sin embargo, existe un limite en cuanto a la idea del relativismo
cultural, y este limite lo marca la idea de los derechos humanos, que trae
consigo una idea de justicia que va mas alla y esta por encima de paises,
culturas, y religiones particulares. Entre estos derechos se incluyen:

e El derecho a la libre expresion.
e Tener cualquier creencia religiosa.
e Derecho a la vida.

Estos derechos son otorgados a los individuos, y se consideran
inalienables (los paises no pueden limitarlos ni acabar con ellos) e
internacionales (de ambito mas amplio y superior que los paises y las culturas
individuales). Como se vio, todos estos aspectos se encuentran intimamente
relacionados y forman parte imprescindible de los contenidos que creemos, se
deben tener en cuenta en la formacion individual y colectiva, en los ambitos
educativos.

Ahora miremos las siguientes imagenes, y pensemos en todo lo que
se desarroll6 en este escrito... Recordando siempre que la discriminaciéon como
practica social, tiene en la escuela el primer lugar donde darle batalla.

Racismo y discriminacion

La discriminacion racial constituye una realidad persistente en las
sociedades contemporaneas y que aun no es superada.

Tanto el racismo como la discriminacion son fendémenos con
alcances estructurales que atraviesan las acciones y pensamientos cotidianos
de formas que pueden, incluso pasar desapercibidas para nosotros mismos.

El racismo como un tipo de discriminacion

Puede decirse que el racismo y la discriminacion constituyen dos
palabras estrechamente ligadas, se las suele presentar como si fueran
sinonimos, como si toda discriminacion estuviese necesariamente asociada a
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lo racial. No es dificil encontrar situaciones, en las cuales se utiliza la palabra
de racismo para referirse a una situacion de discriminaciéon que no es
considerada racial.

Pero es necesario distinguir estas dos categorias por razones
analiticas y politicas. Por un lado, es importante diferenciarlas para poder
entender las distintas modalidades de discriminacion y para comprender las
particularidades del racismo; y por otro, es pertinente porque permite orientar
con mayor precision cualquier accion o lucha que pretenda cuestionar de
forma contundente y adecuada el racismo.

La discriminacion afirma una relacion de desvalorizaciéon del otro.
Esa negacion o falta de reconocimiento del otro tiene su base en prejuicios,
estereotipos sobre esa persona o grupo de personas, los mismos que se
transmiten culturalmente dentro de una logica de mantenimiento del poder
entendido como dominacion.

Cualquier tipo de discriminacion supone un acto de diferenciacion y
un ejercicio de exclusion.

Un acto de diferenciacion implica la clasificacion de una persona o
colectividad de manera tal, que la distingue claramente de otras personas o
colectividades. Esta diferenciacion recurre a una serie de imagenes y
concepciones existentes de antemano por parte de quien ejerce la
discriminacion. Los estereotipos son algunos de las mas extendidas imagenes
o0 concepciones previas sobre las que se establece este acto de diferenciacion
propio de la discriminacion, estos son ideas prefabricadas que alguien
proyecta sobre todo un grupo de personas ya sea por su origen, apariencia o
condicion.

El otro aspecto por el cual se produce la discriminacion, que hemos
nombrado anteriormente, es la exclusion. Se requiere que la diferenciacion se
encuentre asociada a un ejercicio de exclusion para que se produzca una
discriminacion, esto abarca el rechazo, la negacion y el desconocimiento de
quien es objeto de discriminacion. Es un acto ideacional, encadenado con un
comportamiento que excluye a quien se discrimina, materializandose en
acciones concretas.

Definida la discriminaciéon de este modo, entonces se puede
argumentar que el racismo constituye un tipo de discriminacion: la
discriminacion que se articula a partir de los rasgos o caracteristicas raciales.
En otras palabras, el racismo constituye una discriminacion efectuada por las
adscripciones raciales atribuidas a un individuo o colectividad. Otros tipos de
discriminacion que se presentan cotidianamente son el clasismo y el sexismo
que se articulan respectivamente en la clase o el sexo. También se puede
hablar de hetero-sexismo que discrimina las orientaciones sexuales
consideradas ‘desviaciones’ por una normatividad compulsiva heterosexual.
Muchos otros tipos de discriminacion se configuran con base en criterios
etéreos, estéticos, educativos, geograficos y linguisticos, entre otros. Los
etareos, por ejemplo, se evidencian en el denso entramado de discriminaciones
asociadas a lo que se puede llamar la ‘tirania de la juventud’ otros grupos de
edad son menospreciados social e imaginariamente a partir de la idealizacion
totalitaria de ‘lo joven’.

Lo geografico, para dar un ultimo ejemplo, son discriminaciones de
poblaciones o individuos determinados a partir de una serie de oposiciones
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espacializadas como la de urbano/rural o capital/provincia. Se establecen asi
una serie de distinciones y exclusiones de aquellas poblaciones o sus
expresiones culturales o formas de hablar que se asocian a lo rural o a la
provincia.

No debe perderse de vista que la insistencia en distinguir entre
diferentes tipos de discriminacion dependiendo del anclaje concreto sobre el
que se ejerce, no significa que estas discriminaciones se presenten de manera
aislada. Al contrario, en muchas ocasiones nos encontramos con amalgamas
de discriminaciones que se articulan y refuerzan mutuamente.
Discriminaciones de orden racial se encuentran frecuentemente asociadas a
las discriminaciones de clase, linglisticas (formas de hablar) o geograficas
(quienes son discriminados provienen generalmente de regiones
marginalizadas y subalternizadas). Esto se debe a que los individuos y
poblaciones concretos se encuentran atravesados al tiempo por muchas
variables (raciales, sexuales, de clase, etc.) y algunas de éstas tienden a
asociarse.

El racismo es un término confuso y muy discutido, en la opinién
publica, se lo define como un estereotipo, como un prejuicio. La sociedad en
si misma no es racista, es racista una minoria de gente, con ciertas ideas y
prejuicios. El problema en si, radica que el racismo es siempre institucional,
estructural, para que exista debe estar imbricado en una institucion que
afecte la vida de una poblacién; si no hay una instituciéon que traduzca ese
prejuicio en politica, en efecto social, solo se queda en el pensamiento.

Muchas veces en la historia se ha visto, que quienes se han asumido
como ‘blancos’ o ‘mestizos’ han discriminado a poblaciones enteras por
considerarlas indios o negros. Tan discriminadas han sido estas poblaciones,
que palabras como las de ‘indio’ o ‘negro’ se encuentran aun cargadas de
estereotipos racistas que se remontan al periodo colonial.

Una importante aclaracion es que el racismo no solo se dirige hacia
otros individuos o colectividades, sino que puede ser dirigido hacia si mismo
como individuo o a la colectividad propia.

La raza es un hecho social, no biolégico

Referirse a la ‘raza’ del modo en que se ha planteado no significa que
se considere que las ‘raza’ existen como entidades biologicas desagregadas. El
fundamento biologico de cualquier pensamiento racial ha sido cuestionado
cientificamente desde la primera mitad del siglo pasado. Biologicamente
hablando, no existen las razas en lo que a los seres humanos respecta. Las
variaciones genéticas no corroboran la existencia de entidades biolégicas
discretas en términos de razas. La biologia refuta la existencia de las razas.

Las variaciones en las tipologias indican que son mas
construcciones historicas, al igual que evidencian la arbitrariedad de la
seleccion de unos rasgos corporales, pero no de otros sobre los que se
fundamentan. Resaltar el color de la piel o la forma de la nariz, del cabello o
de los labios, son arbitrarios historicos para clasificar poblaciones. Ademas,
ninguna de las ‘razas’ asi desagregadas son homogéneas en cualquiera de los
rasgos seleccionados. El color de la piel, por ejemplo, varia grandemente entre
las poblaciones clasificadas como negras o blancas.
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Los criterios de clasificacion racial varian de un momento histoérico
a otro grandemente. De esta manera, por ejemplo, en la primera mitad del
siglo XVII, ser clasificado como ‘negro’ respondia a un conjunto de premisas
de orden teologico. Asi se pueden encontrar muchos pasajes de la época donde
se adelantan elucubraciones sobre como explicar el color negro y otros rasgos
somaticos de los africanos derivados de la maldicion divina.

Estas variaciones de lugares y tiempos en como se clasifica
racialmente a una persona expresan uno de los aspectos mas resaltados por
los diferentes investigadores y tedricos: las categorias y sistemas raciales son
contextuales, es decir, dependen de los contextos sociales e histoéricos
concretos en los cuales emergen, se transforman y despliegan. Es en este
sentido, es que se afirma frecuentemente que los alcances y especificidades
de la nocion de raza, al igual que la red de categorias raciales que incluye, son
historicamente construidos. La consecuencia de toda esta linea de
argumentacion es que las razas existen como hechos sociales, como
fabricaciones culturales. Dicho de otra manera, las razas so6lo existen en el
plano los imaginarios y practicas sociales, en la historia y la cultura; pero no
en la biologia o en la ‘naturaleza’. La existencia biologica de las razas es uno
de los mas poderosos mitos del sentido comun.

(Fragmento 1)
Justicia

En 1997, un automoévil de chapa oficial venia circulando a
velocidad normal por una avenida de San Pablo. En el automévil,
nuevo, caro, viajaban tres hombres. En un cruce, los paré un
policia. El policia los hizo bajar y durante cerca de una hora los
tuvo manos arriba, y de espaldas, mientras les preguntaba una
y otra vez dénde habian robado ese automévil.

Los tres hombres eran negros. Uno de ellos, Edivaldo Brito, era
el Secretario de Justicia del gobierno de San Pablo. Los otros dos
eran funcionarios de la Secretaria. Para Brito, esto no tenia nada
de nuevo. En menos de un ano, le habia ocurrido cinco veces. El
policia que los habia detenido era, también, negro (Galeano,
2000:25)

(Fragmento 2)
Los héroes y los malditos

Dentro de algunos atletas, habita un gentio. En los anos
cuarenta, cuando los negros norteamericanos no podian
compartir con los blancos ni siquiera el cementerio, Jack
Robinson se impuso en el béisbol. Millones de negros pisoteados
reconocian su dignidad en este atleta que brillaba como nadie en
un deporte que era exclusivo para blancos. El publico lo insultaba
y le tiraba manies, los rivales lo escupian; y en su casa recibia
amenazas de muerte.

En 1994, mientras el mundo aclamaba a Nelson Mandela y su
larga pelea contra el racismo, el atleta Josiah Thugwane se
convertia en el primer negro sudafricano que ganaba una
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olimpiada. En estos ultimos anos, esta siendo normal que los
trofeos olimpicos queden en manos de Kenia, Etiopia, Somalia,
Burundi o Suddfrica. Tiger Woods, llamado el Mozart del golf,
esta triunfando en un deporte de blancos ricos; y hace ya muchos
anos que son negros los astros del baloncesto y del boxeo. Son
negros, o mulatos, los jugadores que mds alegria y belleza dan
al futbol.

Segtun el doble discurso racista, es perfectamente posible
aplaudir a los negros exitosos y maldecir a los demds. En la Copa
del Mundo que gané Francia en el 98, eran inmigrantes casi
todos los futbolistas que vestian la camiseta azul y al son de la
Marsellesa iniciaban cada partido. Una encuesta realizada en
esos dias confirmé que cuatro de cada diez franceses tienen
prejuicios racistas, pero todos los franceses celebraron el triunfo
como si los negros y los arabes fueran hijos de Juana de Arco.
(Galeano, 2000: 24)

El pensamiento racial como legado colonial

Este aspecto de su asociacion con la reproduccion de unas
relaciones de poder se evidencia claramente cuando se estudia el origen e
historia de las categorizaciones raciales. Aunque las diferentes sociedades han
establecido criterios de clasificacion entre propios (pertenecientes a la misma
agrupacion social) y extranos (forasteros) de un lado, y del otro han establecido
distinciones y jerarquias al interior de la propia sociedad, es so6lo con la
expansion colonial europea que se acufiian y operan las categorizaciones
raciales. La nocion de ‘raza’y las categorias raciales representan uno de los
componentes esenciales del proyecto colonial europeo.

La consolidacion del dominio colonial europeo no sélo implico el
desarrollo de una tecnologia militar para la conquista y sometimiento de las
poblaciones y territorios y de un aparato administrativo para el control y
usufructo de sus recursos y fuerza de trabajo, sino también de una ideologia
colonial. El dominio colonial suponia tanto una serie de mecanismos de
imposicién por la fuerza como un sistema de ideas que pretendian legitimar a
los ojos de los europeos y de los sujetos coloniales tal dominio. En este sistema
de ideas fue central el discurso de la superioridad natural de los europeos y
de su mision civilizatoria al resto del mundo. Vestido de un ropaje teologico
en sus comienzos y luego secularizado por el discurso de la ilustracion, los
europeos se impusieron mediante el genocidio y sujecién de poblaciones y
territorios predicando su propia superioridad. Es en este plano en el que se
acunan y circulan las categorias raciales y el racismo se instrumentaliza. El
pensamiento racial se asocia estrechamente con el orden colonial, donde los
europeos otrerizan y subalternizan desde categorizaciones raciales a los
colonizados.

El colonialismo no es un asunto del pasado ya superado sino un
legado que estructura nuestro presente mas de lo que tendemos a reconocer,
y esto tanto para quienes fueron colonizados como para los colonizadores.
Esto es ilustrado, entre otros aspectos, por la pervivencia de una mentalidad
colonial. La nocion de raza y las categorias raciales con las cuales nos
pensamos en la actualidad a nosotros mismos y a los otros, constituyen uno
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de los legados mas presentes del colonialismo. Estos legados coloniales se han
sedimentado como sentido comun desde el cual pensamos y actuamos, pero
el cual rara vez sometemos a un escrutinio critico. Por tanto, aunque el
racismo se articul6 histéricamente con el colonialismo, no es un fenémeno
que se haya quedado en el pasado. Los discursos y practicas
institucionalizadas que legitimaron los genocidios de la trata de los millones
de africanos o los exterminios de los pueblos indigenas fueron los gérmenes
de concepciones y actitudes hacia sus descendientes que se han sedimentado
en el sentido comun constituyendo nuestro presente.

El siguiente texto es extraido del libro de Eduardo Galeano, sobre la
mirada de los conquistadores

Asi se prueba que los indios son inferiores
(Segun los conquistadores de los siglos dieciséis y diecisiete)

¢Se suicidan los indios de las islas del mar Caribe? Porque son
holgazanes y se niegan a trabajar.

cAndan desnudos, como si todo el cuerpo fuera cara? Porque los
salvajes no tienen vergtienza.

clgnoran el derecho de propiedad, y comparten todo, y carecen
de afdn de riqueza?

Porque son mas parientes del mono que del hombre.

JSe banian con sospechosa frecuencia? Porque se parecen a los
herejes de la secta de Mahoma, que bien arden en los fuegos de
la Inquisicion.

cCreen en los suenios, y obedecen a sus voces? Por influencia de
Satan, o por pura estupidez.

¢cEs libre la homosexualidad? ¢La virginidad no tiene
importancia alguna? Porque son promiscuos Yy viven en la
antesala del infierno.

cJamads golpean a los nifnos, y los dejan andar libres? Porque son
incapaces de castigo ni doctrina.

cComen cuando tienen hambre, y no cuando es hora de comer?
Porque son incapaces de dominar sus instintos.

cAdoran la naturaleza, a la que tienen por madre, y creen que
ella es sagrada? Porque son incapaces de religion y sélo pueden
profesar la idolatria (Galeano, 2000: 27)

Actividad: Siguiendo el ejemplo de las frases, ejemplifique con
situaciones o frases de la vida cotidiana en la cual, se visualicen distintos tipos
de discriminacion que se encuentran naturalizadas.

Racismo manifiesto y latente

Se pueden diferenciar dos modalidades de racismo. De un lado, se
encuentra el racismo manifiesto que se refiere a la amalgama de los
enunciados, percepciones y practicas que son explicitamente racistas; es
decir, que pueden ser facilmente reconocidas como racistas por quienes son
testigos o victimas de este racismo. En este sentido, el racismo manifiesto es
un racismo que se explicita o evidencia ante la conciencia propia o ante los
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senalamientos de los otros que perciben o experimentan dicho racismo. Se
puede afirmar que este racismo trabaja en la superficie del discurso y de los
comportamientos de tal manera que, bajo ciertas condiciones, puede ser
objeto de identificacion y senalamiento. Ejemplos de este racismo manifiesto
se encuentran incluso en los innumerables chistes o apodos que circulan que
ridiculizan, animalizan, hipersexualizan o estereotipan al negro. No tienen
nada de inocentes estos chistes o apodos porque a través de ellos se reproduce
el pensamiento racista.

Y por otro el racismo latente opera sin que sea identificado o
percibido como tal por ninguno de los actores en los que se despliega. Este
racismo esta arraigado en el sentido comun y se ha naturalizado tanto que
trabaja predominantemente desde el inconsciente, en los procesos de
diferenciacion y los ejercicios de exclusion de unas poblaciones o individuos
con base en articulaciones raciales que tienden a no aparecer como tales. Este
tipo de racismo es mucho mas efectivo pues en su operacion silenciosa
garantiza efecto en el mantenimiento de asimetrias estructurales entre
poblaciones e individuos sin generar las resistencias que se pueden producir
cuando es explicita. Ejemplos de este tipo de racismo son aquellos
planteamientos que consideran que los afro descendientes habitan ciertas
regiones porque son sus ‘ambientes naturales’ o que su esclavizacion se
explica porque son ‘naturalmente’ destinados para ciertas labores que exige
fuerza fisica en condiciones climaticas extremas.

%égﬁ MANOS A LA OBRA

Haciendo también se aprende:

Cuando los docentes hacemos lo que decimos suele pasar que ponemos en
practica las reflexiones que surgen de nuestro quehacer cotidiano y eso
colabora en la tarea del dia, mes y ano siguientes.

Manos a la obra entonces:
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1. Siguiendo el ejemplo de las frases, ejemplifique en clase con situaciones
o frases de la vida cotidiana en la cual, se visualicen distintos tipos de
discriminacion que se encuentran naturalizadas.

2. Podria trabajarse en talleres que traten la diversidad en el aula como
dibujos, titeres y literarios, donde se podrian pensar aquellas
herramientas que nos permitan llegar a los estudiantes, teniendo en
cuenta siempre las diferentes edades con los cuales se trabaja.

3. Trabajar con historietas que muestren claramente algunos actos de
discriminacién, etnocentrismo, etc. A fin de aclarar de alguna manera
estos conceptos, y poder discutirlos en el aula, se pueden ver las
historietas de Mafalda, sobre todo aquellas en las que sale el personaje
de Susanita http://toda-mafalda.blogspot.com.ar/2010/11/tiras-de-mafalda.html

Si bien el contenido de las historietas suele da lugar a risas, seria ideal
que los estudiantes den cuenta de estos contenidos, a fin de poder
observar en el lenguaje cotidiano distintas formas de discriminacion y
prejuicios ya naturalizados.

Cultura
4. Puede proponerse a los alumnos que observen y analicen videos de
diferentes comunidades indigenas, con el propodsito de reconocer
distintas manifestaciones de la diversidad cultural (en la lengua, en el
arte, en las creencias, en las costumbres). Se sugieren los siguientes
videos de Pueblos Originarios de la Argentina.

e Canal Encuentro. Pueblos Originarios. Pueblos originarios.
Programa cero. https:/ /yvoutu.be/s5cKScwCvzs?list=PLO-
Ldrypt8h1jacTX9UBv7HqvWb2RMKuV

e Canal Encuentro. Capitulo XXI: Diaguitas. Los hijos de los valles.
https:/ /voutu.be/7XZOnDOwHwk

e Canal Encuentro. Capitulo XL. Wichi. Nuestras tierras.
https:/ /voutu.be/GyRhdOusiJO

S. Posteriormente, se podra solicitar a los estudiantes que completen en
forma individual las siguientes frases:

Mi vida se parece a la de esa comunidad en.................c.ccceuunn.

Mi vida se diferencia de la de esa comunidad en......................

De su vida me gusta... y quisiera conocer mds sobre..................

De st vida N0 M@ GUSEQ.......oueeieeiiiaieee e,

La manera en que Viven me PATeCe.............cccuueeeeeeuueeeeerareeeiianaaaes

6. Se puede formar grupos para realizar un intercambio en torno a lo que

respondi6 cada estudiantes de manera individual. Y se les planteara la
siguiente pregunta:

a. ¢Podrian considerar a esos ninos, pertenecientes a la comunidad
——————————— , como sus semejantes? ¢Por qué? Luego se podran
exponer las conclusiones en forma conjunta (ver experiencia en:
http:/ /www.uruguaveduca.edu.uy/UserFiles /P0001%5CFile%5
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CPropuesta%20did%C3%A1ctica%20Diversidad%20cultural%20
versi%C3%B3n%20para%20imprimir. PDF)

7. Juego de los carteles: se recomienda trabajar toda la clase con un juego
de roles. Se debe asignar a todos los estudiantes, diferentes roles de
personas pertenecientes a grupos o minorias que suelen ser objetos de
discriminacion. A cada rol, se les hara un cartel, que sera colocado en
la espalda de cada uno de los participantes.

Posteriormente, cada estudiante circulara por el grupo con alguno de
estos carteles en su espalda:
Soy indigena

Soy negro

Soy turista

Soy artesano

Soy Cafayatefo

Soy de Salta (capital)
Soy del campo

Soy porteno

Soy hippie

AN N N NN VA

8. Indicar a los estudiantes que se relacionen unos con otros, que
conversen e interactien tratando al otro segun lo que “es”, o sea segin
el rol que su cartel le adjudique. Cada uno intentara adivinar el cartel
que tiene en su espalda, de esta manera se podra cerrar la actividad
conversando entre todos sobre como se sentian tratados cuando tenia
los carteles en la espalda.

9. Juego de los diferentes puntos de vistas: Reunir a los grupos en una
ronda, y poner en el centro un cartel con un dibujo, como el siguiente:

|
|
1
|

= ]

el
Se debe preguntar a los participantes que ven: algunos diran una M, otro
una E, y otros un 3. Se cierra la actividad conversando entre todos sobre
como las cosas se interpretan de manera diferente, segun el lugar desde
donde se mire, e interrogando sobre las relaciones existentes entre la
experiencia vivida y la discriminacion.

Podria reforzarse la idea con videos como los siguientes:

https:/ /www.youtube.com/watch?v=naXcV7MEY9c

https:/ /www.youtube.com/watch?v=0V7bCzGWros

10. Juego diferentes amigos, diferentes reacciones: separar a los
estudiantes en grupos pequefios para que ellos puedan improvisar
algunas escenas con la siguiente idea disparadora: uno de los
estudiantes cuenta a los otros que por ejemplo, su familia es de Bolivia.
Se debe tener en cuenta las reaccione y lo que se dice, y al final cerrar
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charlando sobre lo que surja durante la actividad: estereotipos, juicios
de valor, etc.

Derechos Humanos: Violaciones

11. Noticias: Pedir a los estudiantes que busquen en diarios y
revistas, situaciones donde ellos crean que se estan violando DDHH.
Solicitar que traten de explicarlos y reconocer cada uno de sus
derechos. Se pueden realizar afiches donde se expliciten cuales son esos
derechos, pegando en ellos también las noticias antes recogidas. Estas
podrian quedar en las paredes del aula, o expuestas en el algan lugar
de la institucion

12. Debates: a partir de la actividad anterior, se puede proseguir a
organizar grupos de debate, que tengan como eje la defensa de los
DDHH en relacion a las diferencias segun los paises o areas geograficas.
Se puede cerrar la actividad haciendo una puesta en comun sobre la
importancia de los DDHH y el respeto mutuo.

13. Se puede trabajar con videos de diferentes paises, pueblos,
comunidades aborigenes, analizar y comparar aquello que es
compartido o comun y aquello que marca diferencia, dando vital
importancia a los DDHH y a la diversidad cultural.

Etnocentrismo
14. Revisar  actividad sugerida en el siguiente libro:
ftp:/ /ftp.me.gov.ar/curriform /propuestas/etica_poli.pdf

Links o enlaces sugeridos
Constructivismo y Escuela (Capitulo de Mafalda)
https:/ /www.youtube.com/watch?v=21-nSzQp-ZM

México y su racismo en la television ninos racistas
https:/ /www.youtube.com/watch?v=n18srouglvw

La discriminacion no es cosa de juego
https:/ /www.youtube.com/watch?v=gONhM1ZB ig
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MINING. WORKING AND LIVING IN MINES. An analysis from the anthropology of
work, the social production of habitat and critical gender perspective

El modelo de desarrollo extractivo/exportador de recursos naturales no renovables es un
fendmeno clave en la Argentina contempordnea. Uno de los elementos que histéricamente
caracteriz6 a la misma es el hecho de ser un espacio laboral de tradicién masculina. En las
dltimas décadas, con la expansion de la actividad y la instalacion de la primera mina a cielo
abierto comienza a visibilizarse la participacién de mujeres en dicho dmbito. Frente a este
escenario particular y complejo, abrimos el andlisis introduciendo categoria provenientes
de diferentes perspectivas (Antropologfa del Trabajar, Produccién Social del Hdbitat y
Perspectiva Critica de Género), llegando as{ a estructurar el estudio de caso en cuestion: mina
La Alumbrera, provincia de Catamarca, Argentina. Desde una mirada critica, enfocamos el
trabajo propuesto en torno a las mujeres mineras y ante dicha realidad nos preguntamos:
(Coémo viven y habitan las minas las mujeres? ;Cémo propicia la empresa el lugar de la
mujer? ;Cémo se construye genero a partir de ser minera?

The extraction and export of non-renewable natural resources are central to the politics of
development in contemporary Argentina. Historically, men have dominated the respective
industries. In recent years, however, the growth of the mining industry and the opening of
the first surface mine have contributed to a growing participation of women in the workforce.
We address this issue through a number of related perspectives: the anthropology of work,
the social production of the habitat, and critical gender research. On this base, we explore the
case of the mine La Alumbrera in Catamarca province. More specifically, the proposed paper
considers the situation of women in mining: How do women inhabit the mines? How does the
mining company support women'’s roles in the mines? How is gender constructed through the
labour of mining?

Mega mineria. Antropologia del trabajo. Produccion social del hdbitat. Perspectiva critica de
género. Mujeres

Mega mining. Anthropology of work. Social production of habitat. Critical gender perspective.
Women
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|. Introduccién

Partiendo de la conviccién de que el trabajo que realizamos se vuelve central al momento
de organizar el resto de las cosas que hacemos en/con nuestras vidas, las siguientes palabras
irdn hilvanando lo que reconocemos como una problemadtica latinoamericana particular en
los tiempos presentes Algunas relaciones de trabajo se ven atravesadas por lo que se ha dado
en llamar “Gestién de Recursos Humanos”, este dispositivo de organizacién y resignifica-
cidén de la persona que trabaja en recurso humano, forma parte del proceso contempordneo
de capitalizacion de los recursos desde el cual se demanda al trabajador/a adecuarse a los
cambios del mercado de trabajo y, especialmente, a lo requerido por la empresa donde se
trabaja. Presenta esto un desafio para quienes trabajan en lugares donde este tipo de gestion
se ha implementado, dadas las particularidades de la misma.

Partimos del supuesto de que el lugar donde se trabaja no es solo una infraestructura
edilicia, un bien material o inmueble que nos alberga de las inclemencias del clima, sino
también el lugar donde transcurre la vida de las personas que alli trabajan. Lugar que se
configura como plataforma que da sustento y condiciona al quehacer cotidiano, lugar que se
habita. Pensar el lugar de trabajo desde la perspectiva de la Produccién Social del Hdbitat
invita a tener en cuenta una dimensién importante en lo que respecta al andlisis de la temd-
tica en cuestion.

En estos términos, agregamos una dimensién mds al andlisis: la Perspectiva Critica de
Género como puntapi€ de reflexiones, puntualmente sobre las mujeres y su ingreso a luga-
res de trabajo antes negados. Las transformaciones subjetivas y sociales que trae aparejado
este fendomeno, la configuracion de nuevas relaciones que se van cristalizando entre los di-
ferentes sujetos que pasan a ser parte de ese lugar denominado trabajo, las identidades que
se construyen y de-construyen en el transcurrir diario. Si, como hemos tejido, el lugar donde
se trabaja es también un lugar donde se habita, el ingreso de mujeres a lugares pensados por
y para hombres, presenta a la gestion de recursos humanos un gran desafio.

Nos detenemos entonces frente a un estudio en caso: las mujeres que trabajan en mega
mineria a cielo abierto en La Alumbrera, Argentina y apoydndonos en un trabajo etnografico
y en entrevistas, a lo largo del presente articulo trataremos de responder ;Cémo es habitar
las minas siendo mujer? ;Como puede leerse el ser mujer y volverse minera?

I1. El Trabajo como Practicay la Gestion de Recur sos Humanos

Trabajar se trata de una prdctica que posibilita organizar la construccién de la identidad,
en tanto se vuelve eje medular donde se despliega la subjetividad, se organiza la propia
existencia y el sentido de la vida, el modo de hacer y pensar lo que se hace (Wallace, 1997).
Si tenemos en cuenta que las relaciones de trabajo son condicion y consecuencia de ejerci-
cios de poder; encontramos asi aparejada la produccion de saberes especificos (Knights y
Willmontt en Ferndndez Rodriguez, 2007) por lo que toda relacién de poder implica cierta
dimension transformadora.

Una manera de aproximarnos a su andlisis y visibilizacién es mediante el abordaje de
lo que formalmente se demanda a quien trabaja; es decir, lo que se pretende abiertamente
de las personas en los lugares de trabajo, segtin como allf se piensa/organiza/significa el
trabajar. De alli puede leerse el trazado del camino a recorrer, siendo el andar la ocasion
de transformacion que segtin cada caso, viabilizard, potenciard o condicionard procesos de
subjetividad de las personas trabajadoras

Desde la “Gestién de Recursos Humanos™ se estimularfa la individualizacion de las rela-
ciones laborales al reclamar a la personas mostrase flexible ante los cambios y con capacid-
ad de adaptacion a los mismos (Sennet, 2000); afectando esto tanto dimensiones subjetivas/
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afectivas como condiciones objetivas (Ferndndez Rodriguez, 2007). Como dispositivos de
administracién para aumentar/optimizar/efectivizar la produccion empresarial, se invoca la
identidad como factor de competitividad (De la Garza Toledo, 2001).

I1.I. Laintroduccion dela Gestion en América Latina

A partir de 1960, en América Latina', se persiguio el objetivo educacional de producir
eficientes “Recursos Humanos”, exigencia direccionada seguin los requisitos propios de la
produccidn capitalista y acontecer que se encuentra estrechamente vinculado con el recon-
ocido modelo econémico denominado division internacional del trabajo. De este modo,
siguiendo los principios de la economia de la educacion, se plantearon nuevas funciones
técnicas y politicas segtin las cuales se alinearon educacién y modelos capitalistas de desar-
rollo; basados en la creencia de la capacidad del sistema escolar dentro del capitalismo para
acelerar el desarrollo econémico (Bertussi, 1992).

Desde entonces, la fusién de diversas teorias de la gestion cientifica, del trabajo social y
de la psicologia industrial devino en un drea de estudio que se galardoné con un premio No-
bel al economista norteamericano Gary Becker en la década de 1990: se trata del concepto
“capital humano”.

Dicho concepto, que abre puerta a toda un drea de estudio hasta entonces poco explo-
rada, se desprende de la 16gica neoliberal seguin la cual todas las personas contamos con
factores fisicos y psicolégicos que nos brindan diferentes capacidades, entendiendo por
capacidad una idoneidad igualable a la de una méquina. Pero esta mdquina no se puede
separar del trabajador mismo, es decir de la persona. Podriamos decir que desde esta con-
cepcion, la persona es considerada una mdquina mds, que aporta valor al sistema productivo
capitalista. Esa capacidad/idoneidad/mdquina es el “capital humano” con el que contamos,
capital compuesto supuestamente de elementos innatos y adquiridos que entran en el juego
del mercado de trabajo.

La idoneidad seria entonces el capital del que dispone el trabajador/maquina, un atributo
innato que intercambia por un ingreso. Aquello que se traduce en renta al hacer trabajar
dicha idoneidad. El enfoque define la “sociedad de conocimiento”, limitando el comporta-
miento humano en términos macroecondémicos, asi las personas contarian con conocimien-
tos, habilidades, salud y calidad de hdbitos que condicionan de manera directa la producti-
vidad del trabajo.

Siguiendo la l6gica propuesta, educacién y progreso se vincularian de manara directa
(educar para progresar, educar para aumentar la productividad). La educacién interpelaria
tanto al sistema escolar que deriva en profesiones y permanentes especializaciones, como
también a las empresas, responsabilizadas en formar las experiencias de los trabajadores
para los puestos que deberdn ocupar.

Las experiencias se intentan formar educando para forjar cierta idoneidad, pero no solo
eso, en la buisqueda del aumento de productividad, se pretende que la persona idonea sea
también y por lo mismo, flexible. Pedido que se concreta entre otras cosas con la demanda
de “movilidad” (quizds la caracteristica mds apreciada en la proceso de capitalizacion de lo
humano como recurso) puesto que la idoneidad forma parte del hombre, se moviliza con €l
adonde sea que sus pies vayan, los conocimientos y experiencias del trabajador se trasladan
con €l y son puestos en marcha al trabajar.

Con educar a la persona entonces, se lograria idoneidad, volveria esto posible encaminar
a la par factores fisicos y psicoldgicos con objetivos econdmicos, movilizarlos hacia un

1 En esto se toma a los Estados Unidos como referencia para proponer una posible introduccion de esta teorfa en
América Latina, se toma entonces el bloqueo a Cuba y la Alianza para el Progreso, ambos del afio 1961, como
responsables de la estrecha relacion desde entonces de la intromision de la 16gica econdmica en los sistemas
educativos de América Latina (Bertussi, 1992).
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horizonte productivo y volver a la persona que trabaja flexible a los cambios propios del
traslado, acorde al perfil que demanda la gestion.

La capitalizacién de lo humano plantea el desafio de visibilizar las posibles dimensiones
inmersas en una practica elemental como es trabajar. En un contexto donde algunas empre-
sas multinacionales pretenden globalizar la mencionada gestidn, arriban a los lugares donde
se instalan y pretenden transformar a las personas que trabajan en recursos productivos de
la empresa, desplegando ordenamientos que regulan y direccionan lo que es hacer/bien un
trabajo, en la bisqueda/implementacién/construccion de perfiles laborales productivos (De
la Garza Toledo, 2001).

Presente en Argentina mayormente desde la década de 1990, como fruto de las politicas
neoliberales y la inversion de capitales extranjeros, la gestion de recursos humanos se insta-
lo en todas y cada una de las empresas donde se concibiera que el capital humano aumenta
la productividad y competitividad.

Siguiendo los objetivos del presente trabajo, los cuestionamientos y reflexiones giran en
torno a la gestion implementada en emprendimientos extractivos de recursos naturales no
renovables, especialmente en la mega-mineria a cielo abierto y la extraccion de oro

I1.11. MinaLaAlumbrera, la primeraacielo abierto en Argentina

“Bajo La Alumbrera” es la primera mina a cielo abierto?, en Argentina. Opera desde
1997 y se trata de un yacimiento de cobre, oro y molibdeno, ubicado a 2.600 m. sobre el ni-
vel del mar en la Cordillera de los Andes, sobre las punas nativas del noreste de Catamarca
Como lo sefiala desde su pdgina oficial de internet - espacio virtual propio, desde el cual se
informa a la comunidad sobre la empresa-:

“Los derechos de exploracion y explotacién pertenecen a Yacimientos Mineros
de Agua de Dionisio (YMAD), una sociedad integrada por representantes del
Gobierno de Catamarca, la Universidad Nacional de Tucumdn y el gobierno
nacional. YMAD ha constituido una unién transitoria de empresas con Minera
Alumbrera Limited (MAA) para la explotacidn de la mina. Minera Alumbrera
Limited estd gerenciada por Xstrata Plc (basada en Suiza), la cual tiene el 50%
del paquete accionario. A su vez, las empresas canadienses Goldcorp Inc y
Yamana Gold cuentan con el 37,5% y el 12,5% respectivamente™.

Con la puesta en marcha de la extraccion en 1994, se generaron expectativas de empleo
en la poblacién local, pero con el pasar de los afios se comprobd que los ocupados fueron
menos de lo previsto y en su mayoria provenientes de otras provincias. El gobierno pro-
vincial presion6 entonces para que se incorporen trabajadores locales, realizando acuerdos
de capacitacion y pasantias, a lo que la empresa sumo lo que denomino como igualdad de
oportunidades, la incorporacién de mujeres al rubro (Mastrdngelo, 2004)

Quince afios han pasado ya hasta el presente, momento en que hemos logrado dimen-
sionar desde el trabajo de campo, que la mega mineria a cielo abierto en Argentina es una
actividad que ha generando situaciones de conflicto socio/ambiental (Tapia, 2010) con los
ciudadanos en los lugares donde se instala. Se registran enfrentamientos entre quienes la
rechazan y quienes se posicionan a favor de la misma, vecinos que en espacios de reclamos
como marchas, cortes de ruta o redes virtuales enuncian “mineros asesinos y complices del
saqueo” (Soraire, 2011). Que repudian no solo la actividad productiva en si, sino también a

2 En las explotaciones mineras a cielo abierto se excava el terreno donde se encuentra la formacion geoldgica,
el yacimiento. Recibe el nombre de open-pit, visto desde el aire tiene forma espiralada, para lograrlo se remueve
la capa superficial de tierra utilizando grandes cantidades de agua y sustancias téxicas.

3 http://www.alumbrera.com.ar/institucional.asp
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quien trabaja en ella, el enfrentamiento vecinos/empresa se ha trasladado a enfrentamientos
vecinos/vecinos entre quienes apoyan la actividad y quienes la rechazan a viva voz.

Como respuesta al repudio, aparecen en escena personas que se expresan a favor de la
actividad, como por ejemplo los/as mineros/as, quienes reclaman ser los primeros/as en
cuidar el medio ambiente, acatando y respetando las normas de nivel internacional, enun-
cidndose por lo mismo estar “orgullosos” de hacer lo que hacen. Se ha generado un enfren-
tamiento en el lugar donde se instalo la mina dafidndose vinculos familiares y amistosos,
trabajar allf es motivo de distanciamiento con quienes rechazan la presencia de la misma.

Cabe mencionar aqui una particularidad en lo que concierne al desarrollo de la actividad
minera, puesto que el mineral se encuentra en lugares de altura alejados geograficamente
de las ciudades donde viven los trabajadores, el tiempo-de-trabajo no se detiene nunca, el
tiempo-en-trabajar (Soraire, 2012) transcurre entre turnos y contra/turnos que cubren 24
hs productivas, los 365 dias del afio, obligando a los trabajadores a habitar el lugar donde
trabajan, por varios dias seguidos. Esta condicion de trabajo, que llamamos “Convivencia
por Desarraigo” surge de las entrevistas donde pudimos entrever que este acontecimiento
es calificado con orgullo por parte de los/las trabajadores/as puesto que significaria un “sa-
crificio” para que a la familia no le falta nada, gracias al esfuerzo del padre o la madre., del
minero y la minera.

Otra particularidad presente en la actividad minera es el hecho de que desde sus orige-
nes en la mineria de socavén, fue un trabajo realizado por hombres, teniendo las mujeres
el ingreso prohibido a ese tipo de mina. En relacién a paises vecinos de tradicion minera
mds antigua que Argentina, en donde se prohibe el ingreso de las mujeres al socavon, en La
Alumbrera se ha llamado a ese impedimento “mito”

Se da entonces un acontecimiento que intenta “romper” con esta tradicion masculina:
“La Alumbrera” decidié incorporar mujeres como operarias y como profesionales espe-
cializadas. Mujeres que tendrian asi ingreso al open-pit (nombre que recibe la mina a cielo
abierto), lugar de trabajo que fue pensado por y para hombres, lo que repercute significati-
vamente en las subjetividades. Ante esto nos planteamos {Como es ser mujer en una mina?
(Como el espacio de la mina “recibe” a la mujer?

Hete aqui el nudo de la cuestion en el que nos centraremos, las trabajadoras mineras.
Siendo la actividad minera de fuerte tradicion masculina, se concretd el ingreso de muje-
res a la mina, evento que es leido por la empresa como la “ruptura de un mito”. Ante esta
realidad tan particular, indagando la perspectiva de género, nos preguntamos: ;Como se
transita el pasaje de ser mujer, a ser mujer minera? ;Como es trabajar en mega mineria a
cielo abierto siendo mujer? ; Qué significa habitar en las minas? ;Qué relaciones de trabajo
se (in)visibilizan desde la significacion “mito”? ;Qué (des)habilita lo roto?

Il. Habitat y Mineria
I1.1. Habitando la mina

Los trabajadores se movilizan hasta la mina desde sus hogares, viajando en avién o en
micros que la empresa les facilita. Pasan ah{ varios dias, segtin las condiciones particulares
de cada contrato. Es por esto que la division cronoldgica del tiempo-de-trabajo estaria pau-
tada por varios difas en el campamento seguidos de menos dias de descanso, siendo por lo
general 14 (catorce) dias de trabajo y 6 (seis) de descanso. Una vez que los/as trabajadores/
as se encuentran instalados allf, las posibilidades de habitar se reducen al campamento,
donde conviven con sus compaiieros, al open-pit y los caminos, donde realizan su trabajo.

En la pdgina oficial de Internet de La Alumbrera, han creado un sitio especifico vincula-
do al drea de Recursos Humanos, donde se hace explicito el interés de la empresa en brindar
para sus empleados un hdbitat que es denominado de confort:
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“Brindan a todo el personal las comodidades necesarias para vivir
confortablemente. El bienestar del plantel es prioritario, por lo que las
instalaciones incluyen todas las comodidades para su alojamiento, alimentacion,
salud y recreacion. La Seccidn de Servicios de Sitio atiende a la administracién
del campamento, los servicios de sistemas y edilicios, la seguridad, las
comunicaciones, la logistica de empleados y la coordinacion del aeropuerto.
Ademds, se edificaron espacios de recreacion, esparcimiento y descanso. En
cuanto a los lugares de esparcimiento, los empleados disponen de un amplio
complejo deportivo: gimnasio totalmente equipado —con la posibilidad de
tomar clases con profesor, canchas de paddle, tenis, bdsquet y ftitbol, una de
ellas estd techada y con césped sintético. El drea recreativa cuenta con juegos
de mesa, pool, ping-pong y metegol. El bar (o pub) -tnico espacio cerrado
de la mina en el que se puede fumar- estd destinado al encuentro social y la
musica en vivo. En 2003 se inauguré una sala de cine, en la que se proyectan
peliculas a diario. También se ofrece la posibilidad de tomar clases de teatro.
El comedor es comtn a todos los empleados. All{ se sirven exquisitos platos
caseros, en un ambiente de limpieza y orden. Se ofrecen tres comidas diarias:
desayuno, almuerzo y cena. A su vez, en cada drea de la mina hay un servicio
de cafeteria y colaciones. Para cubrir algunas necesidades vinculadas con la
salud, el yacimiento dispone de un servicio médico equipado con una sala de
internacidén con monitores, quiréfano, sala de rayos X, de fisioterapia, servicio
de enfermeria y una farmacia, ademds de dos ambulancias para eventuales
traslados”.

Cabe destacar aqui la presencia de dos campamentos, uno exclusivo para contratados/as
y otro para los empleados permanentes de la empresa. Ambos se encuentran a pocos kild-
metros de distancia, pero ofrecen diferentes posibilidades de habitar; siendo el segundo mas
sofisticado, cuenta con habitaciones con aire acondicionado, calefaccidén, mobiliario y un
régimen hotelero con servicio diario de limpieza y lavanderia, son mds de 500 habitaciones
distribuidas en ocho médulos de tres pisos. Mientras que las instalaciones de los contratistas
cuentan con 600 habitaciones similares a galpones, con menores comodidades.

Si bien, no se desconocen las intenciones de la empresa de garantizar un ambiente con-
fortable para sus empleados, no se puede dejar de reconocer que la mina es ante todo un
espacio productivo, creada y mantenida por intereses lucrativos. Asi es que se prioriza la
productividad como elemento central en su accionar; de lo que resulta el modo en que se or-
ganiza la mina como lugar de trabajo y por lo tanto cémo estdn organizados los campamen-
tos (el lugar de habitabilidad de los/las trabajadores/as). Es decir, el disefio y la regulacion
del lugar de trabajo y hdbitat se encuentra mediado principalmente por intereses netamente
productivos/lucrativos.

En lo que respecta al andlisis de lo que implica el lugar de trabajo, es oportuno recordar
a Jeremias Bentham y la idea que propone en relacidn al “pandptico™; aquella forma arqui-
tectonica que permite ejercer un tipo especial de poder. Una forma de saber/poder donde se
vigila permanentemente a los individuos para que cumplan con un deber/hacer, un deber/
ser ya pautado. Retomado por Foucault, los lugares de encierro con su correlato en tiempo
y espacio, resultaron de la aplicacion de cierta tecnologia de poder, provocando efectos en

4 Pandptico: “sitio en forma de anillo en medio del cual habfa un patio con una torre en el centro, el anillo estaba
dividido en pequeiias celdas que daban al interior y al exterior y en cada una de esas pequeiias celdas habfa un
obrero trabajando. En la torre central habfa un vigilante, podia atravesar todas las celdas con su mirada, todo lo
que el individuo estaba haciendo quedaba expuesto a la mirada del vigilante, a quien nadie podfa ver” (Jeremias
Bentham en Foucault, 1996: 99).
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las dindmicas de relaciones de los hombres, en la produccion capitalista en el siglo X VIII,
en Francia e Inglaterra, con el nacimiento del capitalismo.

Ligar al individuo al proceso de produccion, segin la norma que dicho proceso impon-
ga, ha sido tarea asociada al pandptico y las fabricas; vistas por Foucault como lugares de
encierro donde se distribuye y localiza a los individuos en el espacio, para visualizarlos
y vigilarlos, uno por uno y a todos en conjunto. Asf, la fabrica ha sido el lugar donde las
relaciones de poder lograron fijar al individuo a un aparato de normalizacién de hombres
que responden de determinada manera, explotando el tiempo del trabajador, controldndolo
y valorizdndolo.

La fébrica impuso la disciplina de un aparato de produccién que obligé a los hombres a
ajustar su tiempo a la misma. El control pasé también por volver el tiempo en tiempo-de-
trabajo, ofrecido por el individuo a los compradores que daban a cambio de €l un salario; a
la vez lo décil del cuerpo se torné “fuerza de trabajo” (categoria resistida por los propulso-
res de la teoria de recursos humano, quienes niegan el trabajo como fuerza que se mide en
un tiempo). Tiempo y fuerza se integraron en la produccion y la vida del hombre que trabaja
se volvié tiempo de trabajo y fuerza productiva.

Considerar a la vez el lugar fisico denominado pandptico, el sistema de produccion lla-
mado capitalismo y el tipo de relaciones donde tecnologias de poder, como la disciplina,
mediaban las conductas ha servido a Foucault para caracterizar un tipo de sociedad moder-
na; donde vigilar, controlar, corregir y transformar a los individuos en funcién de ciertas
normas, caracterizarfa las relaciones de poder en términos de sociedad disciplinaria’.

El lugar de trabajo, aquel emplazamiento fisico donde cada persona desempefa una
obligacién, cumple un horario, comparte con otros/as, donde transcurre la propia vida en
tiempo-en-trabajar es tomada en esta oportunidad como categoria de andlisis. Entendida de
este modo, sirve también para dar cuenta de un proceso de construccion socio/politica vin-
culada con el hecho de que los lugares son creados, imaginados, contestados, pero también
en algunas veces impuestos (Gupta y Ferguson, 1997). En el caso de los lugares de trabajo
como es por ejemplo el propuesto por minera La Alumbrera, se resalta primeramente el ha-
bitat como elemento a partir del cual se van cristalizando determinadas prdcticas y/o modos
de transitar los espacios.

Si bien el lugar donde se trabaja comprende el open-pit y los caminos, dada la permanen-
ciaen el yacimiento y la imposibilidad de salir de allf hasta llegado el dia de descanso -como
asi también la imposibilidad de personas ajenas a la empresa de acercarse a km de distancias
a la redonda- los campamentos también forman parte del lugar de trabajo. Los mismos son
funcionales al ritmo pautado, y estdn disefiados para facilitar la optimizacion del tiempo de
los trabajadores. De este modo mientras unos trabajan otros descansan y hacen uso de las
instalaciones edilicias para ellos previstas. Una vez que ha terminado su jornada de descan-
so vuelven al open-pit para remplazar a sus compaieros.

Los campamentos son importantes, parte del tiempo que hombres y mujeres pasan tra-
bajando estd también ahi contenido, cuando el turno diario se termina la persona se dirigen
a los campamentos a comer, dormir, hacer deportes, etc. Comparten entre compafieros tam-
bién el tiempo de no trabajo.

Las posibilidades brindadas por la empresa en términos de “bienestar y confort” com-
prenden: alojamiento, alimentacidn, salud y recreacion, espacios esparcimiento y descanso,

5 “El mecanismo de poder por el cual alcanzamos a controlar en el cuerpo social hasta los elementos mds tenues
por los cuales llegamos a tocar los propios dtomos sociales, eso es, los individuos. Técnicas de individuacion del
poder. Cémo vigilar a alguien, cémo controlar su conducta, su comportamiento, sus aptitudes, como intensificar
su rendimiento, cémo multiplicar sus capacidades, cdmo colocarlo en el lugar donde serd mads ttil, esto es lo que
es, a mi modo de ver, la disciplina” (Foucault, 1996: 58).
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de cuidado de la salud, de encuentro como pub, cine, comedor, canchas ¢ pero es eso sola-
mente todo lo que puede llegar a hacer una persona cuando descansa de trabajar?

Lo que termina sucediendo es que queda establecido de antemano -de modo externo a
los propios trabajadores- cuales son, por ejemplo, aquellos espacios donde debe descan-
sarse (las habitaciones compartidas), aquellos lugares propicios para relajarse (como es el
pub o espacio de cine), de aquellos pensados para realizar actividad fisica (el gimnasio).
Termina siendo una especia de guia, a partir de la cual se condiciona el uso de los espacios,
un mecanismo que podria parecer a simple vista amigable que concluye por imponer a las
personas como estar/ser en su propia hdbitat. Situacion que, evidentemente, se encuentra
profundamente vinculada a la tan ansiada productividad de los recursos humanos, es decir,
de los/las trabajadores/as, de las personas.

I1.11. “Aqui sevienesolo atrabajar” . Habitar en territorio productivo

Partimos de comprender al hdbitat como una construccién social compleja y amplia.
Siguiendo lo planteado por el Comité de Derechos Econdmicos, Sociales y Culturales
(DESC)® en la Observacién General ndmero cuatro, se afirma que el derecho a la vivienda
no se puede equiparar en un sentido restrictivo con el refugio que resulta del mero hecho de
tener cobijo o con una simple mercancia accesible s6lo para aquellos que pueden pagarla
en le mercado. Por el contrario, debe considerarse como el derecho a vivir, en alguna parte,
con seguridad, libertad, paz y dignidad.

Al retomar esta definicion, intentamos hacer hincapié en el hecho de que si lo que se in-
tenta es llegar a una aproximacion garantistas o amplia de los derechos habitacionales debe
reconocerse no solo las caracteristicas fisicas y morfolégicas de aquellas estructuras llama-
das hogar, sino también aspectos no tangibles -no materiales-; es decir, aquellos elementos
0 aspectos que vuelven a un espacio habitable; los cuales son tan o mds importantes que la
simple provisién de un techo.

Enrique Ortiz (2008), referente latinoamericano de la concepcién de Produccidn Social
de Hdbitat, propone analizar a la vivienda como un bien social potencialmente abundante.
Bajo esta perspectiva la valoracién del objeto habitacional no se centra solamente en aspec-
tos constructivos o tecnolégicos, sino mds bien en el potencial que representa en tanto espa-
cio material y simbdlico de relaciones sociales solidarias y de apoyo entre los individuos y
las comunidades. Espacio para la recreacion, el ocio y desarrollo de actividades recreativas,
es decir, uso de tiempo libre (de no/trabajo).

Puede decirse que, la viviendo como capacidad y derecho de habitar, es considerada un
satisfactor o bien social, fruto de una cultura determinada, atravesada por particularidades
propias de cada territorio o localidad, que implica una relacion cultural e incluso afectiva
entre el habitante y el lugar que ocupa. Dicha configuracidn no responde a normas estrictas
ni a espacios prefigurados, sino que es -a nivel simbélico- un producto vivo, que soporta el
paso del tiempo y las transformaciones histdricas en la medida en que se va adaptando a la
vida cambiante de la familia o personas que la habitan. Genera arraigos, aloja y da marco
digno a todas las funciones individuales, familiares y comunitarias, sin negar las econémi-
cas y espirituales; expresa diferencias individuales y acepta conformaciones colectivas; es
generadora de ciudad (Ortiz, 2008). Desde esta visidn, se entiende a,

“[...] la vivienda como proceso y no como producto terminado, como producto
social y cultural y no como mercancia, como acto de habitar y no como objeto
de intercambio” (Ortiz, 2008: 31).

6 Datos extraidos de la pdgina: http://observatoridesc.org/es/derecho-una-vivienda-adecuada. Ingreso al dfa 23
de Julio de 2012.

257



Revista de Antropologia Experimental, 13. Texto 10. 2013 137

Tomando como insumo de andlisis las mencionadas consideraciones tedricas, lo que nos
proponemos es indagar en torno a lo que implica “habitar” en la mina. En relacion a ello nos
preguntamos: ;qué visidn de hdbitat prevalece en la configuracion urbana habitacional que
se plantea desde la empresa minera?, y particularmente: ;Como habitan las mujeres estos
espacios que fueron pensados por y para hombres?

Compartimos con Yujnovky (1987) cuando sostiene que habitar no es un acto mera-
mente restringido a una unidad fisica individual. Entender que el derecho y la necesidad de
hébitat pueden solucionarse o garantizarse simplemente teniendo en cuenta aspectos mate-
riales es un error profundo. En este sentido, afirma el autor “[...] la restriccion a una sola
unidad individual refuerza la nocion de la vivienda como objeto/mercancia desmereciendo
su sentido eminentemente social”.

El ritmo impuesto a los/las trabajadores/as de La Alumbrera impone a las personas el
alejamiento de su hogar, primer lugar de pertenencia que alberga aquellas relaciones vincu-
lares propias de estos espacios; como asi también de su comunidad. Los dias que transcu-
rren dentro del campamento pasan a ser una especie de paréntesis, un vacio. Allf adentro el
tiempo y los acontecimientos son vividos de manera especial. Se pierde la conexién con lo
societal de modo directo. Se pasa a vivir en una especie de mundo paralelo, lugar en el que
la vida estd regulada por intereses netamente productivos; donde el dia y la noche pasa a
ser un correr de horas reguladas en base a dos momentos, claros y definidos, que enmarcan
el transitar de la persona: las horas de trabajo en el open-pit y las horas del tan esperado
descanso.

A partir de ello, las personas deben quedarse habitando, junto a sus otros/as compafieros/
as, los espacios brindados por la empresa a tal fin durante las jornadas en la que se extiende
la actividad de trabajo. De una condicion de trabajo impuesta por el ritmo de produccion
propio de la mina, se establecen entre compaiieros/as relaciones que se vuelven un vinculo
clave:

“Tu compafiero de turno sabe mds de vos que tu propia mujer, es muy dificil
tener pareja cuando trabajas asi, te vas la mitad del tiempo, te perdes cosas de
la familia, cumpleafios, actos de la escuela de los chicos [...] y las mujeres a
veces no quieren estar tanto tiempo solas [...] te peleas [...] después volves a la
mina y le contas al otro y te entiende porque le pasa igual [...] €l te entiende y
tu mujer no”’

A partir del andlisis de las entrevistas, se hace evidente que las personas trabajadoras
que viven en el campamento termina perdiendo uno de los elementos bdsicos constitutivos
del acto de habitar: como es en este caso el derecho a elegir libremente donde vivir, a la
intimidad y el derecho a compartir con seres queridos los espacios de convivencia. Frente
este acontecer nos preguntamos: ;Como se ve afectado el vinculo familiar de las personas
que se alejan de sus hogares para ir a trabajar en las minas? ;Como repercute esto en las
propias dindmicas familiares? Son algunos de los aspectos que comienzan a resonar en el
estudio. Aparece la integridad siquica y afectiva como elemento clave de los procesos habi-
tacionales. ; Serd que han tenido en cuento estos factores las personas encargadas de disefiar
los campamentos?

Como se afirmo con anterioridad, la mina forma parte de un territorio regulado por ne-
cesidades productivas por lo que sus trabajadores tienen pautado lo que pueden hacer y lo
que no durante las 24 horas del dfa (Mastrangelo, 2011). Y si bien debieran trabajar turnos
de 8 horas, las personas entrevistadas reconocieron que, frecuentemente, reciben llamadas
telefonicas para presentarse en sus puestos de trabajo en horarios de descanso. El superin-

7Testimonio de un minero en ocasién de un grupo focal. Soraire. San Juan, Mayo de 2011.
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tendente comentd en la entrevista® que “ahi se va solo a trabajar” cuando no se trabaja se
descansa, pero si es necesario, “hay que estar disponible”. Es decir, que los/as trabajadores/
as no solo estdn obligados (por contrato) a habitar en los campamentos por lo que dura los
dfas de jornadas laborales sino que, ademds, deben estar disponibles las 24hs a las necesi-
dades que puedan surgir en la mina.

La realidad expuesta se aleja bastante a las definiciones y caracteristicas de confort y
bienestar que se hace explicito en el discurso de la empresa. Quienes allf trabajen habitan
un lugar donde pasan 12 hs trabajando, luego cambian su turno y bajan al campamento a
descansar, duermen en habitaciones compartidas, en camas que se desocuparon antes de su
llegada (sistema de camas calientes) y comparten bafios (Mastrdngelo, 2004)

Desde la visidn de la empresa se asume una concepcion particular de lo que implica
habitar, que seguin nuestra dptica termina restringiendo y vedando a las personas de algu-
nos elementos constitutivos al derecho de habitar. En este sentido, se afirma que el proceso
de habitar implica elementos que no son tenidos en cuenta por la empresa. Siguiendo los
planteos de Ortiz (2002), se establece que, el acto de habitar debe ser comprendido desde
la complejidad; es por esto que no puede hacerse omisidn de las condiciones de existencia
reales que determinan la vida de las personas.

Se vuelve necesario comprender el acto de habitar en el marco de una proceso de gestién
democrdtica y participativa, que en la medida que garantiza un derecho humano inaliena-
ble, fortalece la identidad y construye sentido de pertenencia de los habitantes en relacion
a su vivienda, barrio y ciudad: es necesario “[...] concebir la produccion habitacional como
generadora, no solo de paredes y techos, sino de ciudadania consciente, productiva y res-
ponsable [...]” (Ortiz, 2002: 166).

(Qué ciudadania se construye con esta modalidad habitacional impuesta por las necesi-
dades productivas de la empresa minera? ;Serd que el hecho de vivir y trabajar en el mismo
lugar favorece a que se tiendan lazos estrechos entre el sentirse parte de una comunidad y
conformar un colectivo de trabajadores que conviven? Como afirma Pisarello (2003: 67) al
respecto: “[...] se advierte la estrecha conexidn e interdependencia que existe entre el dere-
cho a la vivienda y otros derechos fundamentales, civiles, politicos y sociales”. Sin embar-
go, cabe mencionar aqui que vuelve se dicotémica este planteo con la subjetividad propia de
los/as trabajadores; quienes esgrimen el desarraigo, la lejanfa de la familia y el lugar propio
como un sacrificio del que se estd orgulloso/a; pareciera que son elementos constitutivos del
oficio de ser minero/a.

Analizando esta inquietud desde la experiencia y subjetividad de las mujeres, se trae a
colacién un acontecimiento puntual: el Primer Encuentro Internacional de Mujeres Mine-
ras’. En un panel donde algunas mujeres contaron al piblico sus experiencias personales
como mineras, los aplausos y las risas de un auditorio mayormente femenino y de colegas,
permitieron visibilizar cémo comparten el orgullo que trae aparejado el sacrificio de alejarse
del hogar y de los hijos. Lo que implica ceder en la responsabilidad de criarlos. Y si bien
revelaron cierta incomodidad al dejar a los hijos por un tiempo prolongado, una especie de
culpa por desafiar el supuesto mandato materno de acompafiamiento y crianza de los nifios
para insertarse en el mercado de trabajo, reconocen el esfuerzo y la gratificacion que les da
poder sostener la familia trabajando.

I11. Géneroy Mineria
I11.1. El mitoroto

Avanzamos sobre la declaraciéon que hace minera La Alumbrera al significar el ingreso

8 Soraire. San Juan Mayo 2011.
9 Buenos Aires. Noviembre de 2010.
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de mujeres a la mina como la ruptura de un mito. Antes de pasar a explicar su significado,
vale hacer una aclaracién: la referencia al mito se hace comparando a Argentina con los
paises vecinos donde también se extraen minerales, inclusive desde mucho antes, pero con
una diferencia central que termina por caracterizar la actividad en suelo argento. El mito
se retoma de Bolivia, nacion de tradicion minera, donde las mujeres tendrian prohibido el
ingreso a los socavones desde los cuales miles de hombres extrafan los minerales que des-
cansan en las entrafias de los cerros, a pura dinamita y pico, alli donde moran el Tio* y la
Pachamama'' (Absi. 2005) Tendrian prohibido el ingreso porque de entrar se pondria ésta
(la Pachamama) celosa y el Tio esconderia las vetas, dejando a los minero sin nada que
sacar. Las mujeres entonces, tendrian permitido buscar entre los restos de mineral disperso
en la ladera de los cerros, serian reconocidas como palliris?(Viezzer, 1978).

La trama de significados socio/histérico/politico/religioso que otorgan al cerro el ca-
rdcter de lugar sagrado en Bolivia, no es la misma que en Argentina. El proceso histdrico
generado por el modo capitalista de extraccidon del mineral, trascurrié de diferente manera
en cada pais. Puede ser esta una de las causas que facilito, en el caso de Argentina, que por
primera vez en la historia de la actividad minera las mujeres pueden ingresar a trabajar a la
mina (ambiente por creacidn y definicién histéricamente masculino). Dicho acontecimiento
ha sido significado por la empresa como un logro; la ruptura de un mito.

Desde aportes de la Antropologia del imaginario, retomamos la propuesta de Jean-Jacqes
Waunenburger (2008), para detenernos en lo que hace a las formas y transformaciones del
mito, lo que €l llama “mitoforias”. Pensando el mito como una préctica social narrativa, es
decir, como historia anénima que circula, capaz de prestarse a nuevas significaciones en
contextos distantes en espacio y tiempo, proveniente de una tradiciéon inmemorial, vemos
que retomar un mito es como ficcionar una situacién, mitizarla, imaginar, recrear, regenerar
y reconstruir historias. La creatividad se basa en la alteracion de su transmisidn. Esta crea-
tividad estaria contenida en el interior de estructuras dindmicas que canalizan culturalmente
la mitopoiética. Propone el autor el mito como Poética Mitica, con capacidad generativa
indefinida, es narrado, contado y repetido, vinculado a la creacién colectiva, cual texto in-
definido u obra abierta. Es importante la transmision del mito ya que tanto el emisor como
el receptor producen sentido. Versiones muiiltiples de un mismo mito que se transmiten a
través del tiempo, sufren, por su parte, transformaciones secundarias que renuevan, poco a
poco, la historia. De este modo, el acto general de transmision es siempre, a su manera, una
forma de creacion.

En este hacer historia, para minera La Alumbrera, la relacion con el cerro no es sagrada.
No ven alli al Tio ni a la Pachamama, sino minerales y rocas, recursos naturales estraté-
gicos, por ende ese mito queda roto. Que las mujeres ingresen a la mina, al open-pit, es
significado por ellos como un triunfo, lo roto estaria de ese modo remitiendo a como es
recreado en Argentina y por la mina, lo no-sagrado de ese lugar, presentdndolo como bien
de la naturaleza, cimulo de minerales estratégicos, recurso que puede ser capitalizado

Romper el mito no es simplemente permitir a las mujeres el ingreso a las minas, sino que
implica también alejarse de aquella significacion segun la cual el cerro donde descansan los
minerales es Pachamama, lugar donde habita el Tio, lugar sagrado.

La ruptura del mito es rechazada por algunos sujetos, por ejemplo los vecinos auto-

10 Diablo que habita en los socavones, patrén de la mina en deuda con los hombres que lo alimentan, duefio de
las vetas y del trabajo minero, revela a los hombres los yacimientos a cambio de ofrendas. Deidad presente en
los pasillos subterrdneos en estatuas donde los mineros se juntas a descansar, acullicar y pedir por encontrar las
vetas de mineral y salir con vida de la mina.

11 Deidad andina femenina, protectora y dadora de vida, de fertilidad, maternidad divina de poder fecundo a
quien se convida hojas de coca, alcohol y comida para agradecer lo recibido o pedir lo deseado.

12 Las Palliris son mayormente viudas de mineros, que en el transcurso de la historia debieron organizarse en
sindicatos y luchar para lograr ser reconocidas como parte de la a actividad minera de Bolivia.
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convocados, quienes enuncian actuar colectivamente en defensa y respeto a la Pachamama.
Expresan el reclamo por medio de pinturas en paredes (graffitis), lo escriben en sus bande-
ras, las que llevan a las marchas y cortes de ruta. Mientras que la empresa no visibiliza los
cerros mds que como reservorio de minerales, los habitantes se arropan defensores de la
Pachamama, lo sagrado, que incluye también a los cerros.

Podria decirse que la ruptura del mito permite visibilizar al menos dos tensiones, (uno)
entre Pachamama/Recursos Naturales y hombre/recurso humano puesto que parte del mito
roto es soltar amarras con la significacion del cerro como lugar sagrado, al hacer del mineral
un recurso natural. No es lo mismo saludar a la Pachamama al llegar a la mina, acullicar'
conviddndola, entrar con su permiso en bisqueda de la veta que el Tio cobija de sus entra-
fas, siendo los cerros lugares sagrados y la extraccidn del mineral una actividad de estrecha
relacién entre las personas y lo sagrado del lugar que; llegar a la mina, marcar tarjeta, po-
nerse un uniforme, cumplir una rutina de trabajo, salir de alli a descansar en un campamento
hasta el proximo llamado, siendo los cerros depdsitos geograficos de minerales que son
recursos naturales no renovables y la extraccidn del mineral un trabajo llevado a cabo por
recursos humanos de la empresa extractora, trabajadores/as que no piden permiso ni agra-
decen, que asi como llegan se van, personas que a la mina van solo a trabajar.

La segunda tension se encuentra vinculada directamente al ingreso de mujeres en la
mina; y la consiguiente demanda de adecuacién a la gestién que pretende capitalizarlas
como recurso humano productivo, desde una supuesta igualdad. Sin desconocer el gran
logro que implica este suceso tanto en lo que concierne a la lucha de género, como en dicho
dmbito laboral, sospechamos que en la gestion se presentan situaciones que refuerzan re-
laciones de opresion de género, facilitando lo que denominamos ambigiiedades de género.

I11.11 Fagocitacién de Género, delacasaalamina

Durante afios las mujeres fueron marginadas de la mineria, en base a explicaciones que
se desprenden del mito anteriormente descripto. Por eso, aludir a la ruptura del mito posi-
bilitaria a las empresas contratar mujeres para realizar distintas tareas y bajo el supuesto de
que estas aportarian la “sensibilidad” que caracteriza al género (caracteristicas vinculadas
a un supuesto ser universal de las mujeres, distinguido como delicado, detallista, cuidado-
so de sus pares). En ese sentido, la inclusién de la mujer en la actividad ha significado un
gran aporte para las empresas, siendo que aquellas que hoy trabajan en mineria no sélo lo
hacen en cargos administrativos, sino que también desempefian tareas operativas y geren-
ciales. Debido a este cambio de escenario, nos sentimos convocadas a describir y analizar
las pricticas de mujeres que efectivamente trabajan en minas, en los Andes Centrales de la
Cordillera de Argentina.

Para comenzar, queremos sefialar que al imaginario simbdlico de la ruptura del mito
con el ingreso de las mujeres, se agrega construcciones hegemonicas de género, que circula
como verdad en el marco de una actividad de tradicion masculina como es la mineria. Frente
a un trabajo que implica atravesar situaciones extremas o de riesgo, las mujeres (con sus su-
puestas incapacidades innatas) aparecen como débiles, carente de fuerzas y sentimentales;
por lo que no podrian ser consideradas aptas para trabajos que requieran de mucho esfuerzo
fisico (Vargas, 2011). Sin embargo, quien fuese durante diez afios superintendente de la
mina comento en ocasién de una entrevista!* que “[las mujeres] tienen un delicado toque, un
toque muy fino al manejar equipos”, visibilizando desde su discurso cierto esencialismo de
género, por el que las mujeres, por el solo hecho de serlo -;una supuesta biologia?-, tendria
mayor predisposicidn a ser delicadas, disciplinadas; en definitiva, mds propensa a acatar y
reproducir el ritmo de trabajo impuesto, basado en la 1égica de la productividad

13 Del quechua akullikuy, aluda a la accién de mascar un pequeifio bolo de hojas de coca.
14 Soraire. San Juan. Mayo 2011.
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Vemos entonces que, segun la vision de la empresa, las mujeres presentarian caracteris-
ticas innatas al género, que las vuelve mds eficaces para la realizacion de algunas tareas.
Se muestran mds comprometidas con el empleo que los hombres, tienen una disciplina mds
fuerte y una alta capacidad de concentracién y dedicacidn. A la vez, se considera que por su
natural delicadeza, son menos rudas en el manejo de maquinaria y ello hace que ésta dure
mds en sus manos.

Podemos apreciar el posicionamiento de la empresa en relacion al tema desde una etno-
graffa's realizada en el “I Foro Internacional Mujeres Trabajando en Mineria”!®, donde la
invitacion hacfa explicito que “[...] la mujer ha ido ganando terreno en las industrias, incluso
en una histéricamente masculina como la mineria por su elevado nivel de compromiso, dis-
ciplina, dedicacidn y su capacidad de concentracién”

En el encuentro se sefialo: “Mostrar qué es la mineria, demostrar que la mineria es una
actividad econdmica mds, en la que la mujer tiene las mismas posibilidades de desarrollo
que el hombre. Crear un espacio abierto al debate de las problemadticas que afectan al sec-
tor. Humanizar la actividad y terminar con algunos mitos que la rodean”. En la disertacion
que alli se llevé a cabo sobre Conciliacién familia/trabajo se discutié en torno al lugar que
ocupan las mujeres en un trabajo dominado por un ambiente de tradicion masculina. Al res-
pecto, unas de las disertantes menciond el cambio de paradigma que se da en el en el mundo
del trabajo cuando la mujer debe salir de su casa a trabajar a la par del hombre, para “sacar
adelante la familia”. En ese sentido destacé que el dmbito de trabajo de la minerfa ha sido
“disefiado por y para hombres, esto hace que no sea muy amigable para la mujer porque no
contempla las necesidades especificas de la mujer como profesional y como madre”

Luego de esta disertacidn, se hicieron explicitos algunos comentarios de las mujeres
que sentadas escuchaban, algunas suspiraron, otras rieron irénicas, se miraron a los 0jos y
levantando las cejas dijeron “qué tema ;no?”. De ahi en mds, especialmente en los breacks
(descansos) opinaban sobre lo que habfa escuchado minutos antes; el tema de ser mujer y
trabajar en mineria comenz6 a tomar un cariz particular. El sentimiento de orgullo aparecid
en escena, comentarios como “a mi me encanta contar de lo que trabajo porque todos se
sorprenden, me siento orgullosa de eso”, seguido de varios “jyo también! [...] aunque desde
que entre a la mina que estoy sola sin pareja”

Por otro lado, el esencialismo de género que la empresa pone en juego, queda evidente
en el discurso con que se present6 el foro “ En este foro escucharemos a las mujeres desa-
rrollar temas como: Relaciones con la Comunidad, Desarrollo Sustentable y Comunicacion
y Mineria, tépicos sumamente importantes para la mineria, que serdn tratados con la sensi-
bilidad que caracteriza al género”

Vemos reflejado en esta cita un esencialismo de género que reconoce diferencias biold-
gicas radicales entre varones y mujeres. Con una a manifiesta tendencia a la valorizacion
de las virtudes femeninas (en tanto ser sensible, dedicadas, disciplinadas, comprometidas,
entre otras) y a una justificacion de la distribucién del trabajo segtin el sexo. En ese sentido,
adjudican a las diferencias naturales determinadas virtudes femeninas y construyen una
especie de gran elogio al “eterno femenino”, por medio del cual se termina imponiendo
un estereotipo que funciona como corset; legitimando un orden de sometimiento hacia la
mujeres. Sin embargo, el drea de gestion de recursos humanos sostiene que el ingreso de
las mujeres a la mineria es un logro en relacién a las desigualdades de género: “[...] la in-
clusion del género en la actividad ha significado un gran aporte para el drea de gestion de
recursos humanos [...] la mineria es una actividad econémica mds, en la que la mujer tiene

15 Soraire. Buenos Aires Noviembre 2010.
16 Foro Organizado por FUNDAMIN y Panorama Minero llevado a cabo el 9 de Noviembre de 2010 en Buenos
Aires, Argentina.
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las mismas posibilidades de desarrollo que el hombre” se manifestd en ocasion del Panel de
Mujeres del que habldbamos antes.

Nos enfrentamos entonces, a una contradiccion entre los discursos de la empresa sobre el
motivo de incorporacion de mujeres a la mineria y el comportamiento que de ellas se exige
en lo cotidiano. De este modo, las mujeres deben asemejarse al estereotipo de varén en su
forma de vestir, comportarse y relacionarse entre pares, dado lo particular del lugar donde
trabajan; mientras que a su vez, deben demostrar esa esencia femenina que las convierte en
una fuerza de trabajo util y novedosa en el rubro.

En ese sentido, Mastrangelo (2011) opina que en el trabajo minero, las mujeres minimi-
zan su feminidad, se vuelven mds masculinas: “Asumen una actitud de no tener miedo de
nada. Adquieren un estilo masculino de vestir y caminar, mds neutral, la actitud mds asexual
o masculinizadas para camuflar la diferencia”(Mastrangelo, 2011:64). Asimismo, se da por
sentado que este fendmeno de inclusion de las mujeres al &mbito de trabajo minero se cons-
tituye como un espacio de liberacion, de conquista de género. La mujer estaria liberdndose
de su lugar social tradicional vinculado el mundo doméstico, para pasar a ocupar otro lugar
social, el de minera; que se visibiliza ante el mundo publico y realiza una actividad social-
mente relevante.

Recordando lo antes mencionado, propone la gestion que habrfa una esencia femeni-
na que favoreceria el trabajar de modo diferente a los compafieros hombres, siendo, por
ejemplo, suave y delicada. En este sentido, recurrir al relato de la propia experiencia como
minera nos posibilita indagar como se vivencia la ruptura del mito, el supuesto logro del
que se vanagloria la empresa. Es tal vez el panel donde las mineras contaron su experiencia
y el didlogo que se establecio gestualmente con la audiencia, lo que nos permite visualizar
la fagocitacion de género de la que hablamos.

En el panel con el que se cerrd el encuentro, diez mujeres fueron invitadas por la pe-
riodista a presentarse a s{ mismas, a la empresa que representan y a contar su experiencia
con la minerfa, cémo llegaron, cémo se llevan con sus compaifieros de trabajo y con sus
compaiieros de vida, si es que tienen. Mientras respondian a tal invitacion, las mujeres de
la audiencia también hicieron oir sus opiniones al respecto de lo que las protagonistas con-
taban. Cuando se hablé sobre la familia una de las mujeres dijo “Una tiene gran parte de la
vida dentro de la empresa, el régimen de trabajo hace que uno esté la mitad de la vida en
la industria y la mitad en la casa, de hecho esto hace que uno se pierda muchas cosas de la
familia no es cierto? Pero bueno es una eleccion de vida”", a lo que le siguié un murmuro
de la audiencia y gestos de aceptacidn resignados.

Cuando al finalizar la presentacion de si misma, una de ellas dijo “me parece que en
Argentina hay una gran oportunidad pero el tema de ser mujer minera a veces ayuda el ser
mujer y a veces no, pero es eso lo que tengo que lidiar”. La audiencia aplaudié fuerte y sos-
tenido por unos segundos. Cuando otra de ellas cont6 que en la primera navidad que pasé
en la mina estaba con sus compaifieros varones, era la inica mujer y al momento de la misa:

“[...] estdbamos todos bueno en silencio en la mina y bueno en un momento
yo, porque soy muy llorona (risas) dije yo no voy a llorar porque voy a quedar
como una llorona (risas) estaba asi conteniéndome cuando levanto la vista
bueno empiezo a sentir, viste, llantos [...] estaban todos mis compaiieros
llorando (risas) todos, levanto la vista y estaban todos los de la mina llorando
ahi me agarré mucha risa, quedo para la historia”'®

Las risas de la audiencia que se escucharon en el relato fueron seguidas de bromas en

17 Testimonio de una minera en el Panel de Mujeres. Soraire.
18 Testimonio de una minera en el Panel de Mujeres. Soraire.
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voz baja que aludian a cdmo las mujeres se muestran fuertes, seguras y bien preparadas para
estar trabajando con hombres, y el llanto es signo de debilidad en los hombres y algo tipico
de la mujer.

Las risas mostraron eso que se comparte como mujer que trabaja en mineria, tanto las
sentadas en la audiencia, como las protagonistas micréfono en mano, eran mujeres que
conocian de lo que se estaba hablando por experimentarlo en su propio cuerpo dfa a dia.
Risas tensas para las relaciones hombres/mujeres, donde lo que supuestamente hacen unos
y otros esta trastocado. Por ejemplo los hombres no lloran, pero las mujeres tampoco en un
ambiente puramente masculino, porque el llanto alli es signo de debilidad y la actividad
minera es para personas fuertes.

Los aplausos en cambio harfan pensar en un tipo de reconocimiento a lo hecho, como
una especie de felicitacion no dichas verbalmente pero si enunciada, relacionada al orgullo
por estar donde se estd. En ese sentido dijo una joven: “me siento orgullosa hoy de decir que
estoy en mineria, que me cambio la vida totalmente tanto a mi como a mi familia”. A lo que
la audiencia respondié con aplausos, también los hubo para quienes reconocieron publica-
mente que “hoy puedo decir con orgullo que voy a cumplir en febrero once afios trabajando
en minera alumbrera (aplausos) que es una espectacular empresa en Argentina es un orgullo
decir que trabajamos en Alumbrera’™

Los aplausos coronaron la presentacién que cada una hizo de s{ misma, cuando contaron
sus nombres, la empresa que representaban, los cargos que desempeiiaban y el tiempo que
llevaban ahi. Los puestos que algunas de ellas ocupaban eran tinicos en Argentina y hasta en
América Latina, por lo que viajan a distintos puntos del pafs y del mundo entero realizando
sus trabajos y capacitando a otras personas en esas dreas tan especificas y prestigiosas. El
agradecimiento a las empresas donde trabajan estuvo también presente al decir “sincera-
mente yo gracias a la mineria he conocido Chile, he conocido Perd, he conocido mujeres de
distintas operaciones y en todas he notado el cardcter, el cardcter que tiene para trabajar en
mineria y la vocacidn, porque no es facil”

Lo innato de cada persona, aquello que desde la gestidn se pretende coaptar en el proceso
de capitalizacién de lo humano como recurso, es significado también desde las emociones,
se da por sentado que encauzdndolas en el mismo sendero de la bisqueda de productividad,
es posible aumentar la misma, ;pero como es posible?

Es posible, desde un enfoque de la antropologia de las emociones, observar la manera en
la que un cuerpo esta socialmente construido, el modo en que se hace relato, dado el cardcter
social y culturalmente construido de las emociones, entonces las emociones nos muestran
de cierto modo las relaciones sociales que se han establecido en la vida de una persona.

Le Breton (2009) habla de la emocion como la experimentacion afectiva de lo que acon-
tece en la propia existencia, pensando que la afectividad se ve envuelta por condiciones
sociales de existencia: “la emocidn sentida traduce la significacion dada por el individuo a
las circunstancias que repercuten en €1” (Le Breton, 2009: 11). Las emociones también son
pensamientos, actos, inscriptas en lenguajes de gestos y mimicas reconocibles por quienes
comparten raices sociales

La alusidn a la ruptura del mito posibilita a las empresas contratar mujeres para realizar
distintas tareas, en este sentido, la condicién de mineras se nutre de la demanda por parte
de la empresa, de mujeres dispuestas a ingresar a un ambiente de trabajo de tradicién mas-
culina, aportando ademds de su trabajo la supuesta sensibilidad que caracteriza al género.
Mientras, la cotidianeidad del trabajo en un ambiente pensado/disefiada/habitado por una
mayoria de hombres, deja ver las tensiones en la construccion de cierta fortaleza de cardcter
que la actividad demandaria, deben las mineras sumar a la sensibilidad que caracterizaria al
género, la rudeza del lugar donde trabajan y del trato cotidiano con hombres; lo que, muchas
veces implica olvidar, negar o silenciar las emociones.
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La cotidianeidad del trabajo en un ambiente pensado/disefiada/habitado por una mayoria
de hombres, deja ver las tensiones en la construccion de cierta fortaleza de cardcter que la
actividad demandaria, deben las mineras sumar a la sensibilidad que caracterizaria al géne-
ro, la rudeza del lugar donde trabajan y del trato cotidiano con hombres.

Es relevante sefialar que los rasgos estereotipados no nacen de la esencia de sus portado-
res, sino de las atribuciones que se hacen a esa persona por portar determinado dato (sexo,
color de piel, vestimenta). De este modo, la sociedad lee en determinada direccién, como
adjudicar a alguien que luce como mujer conductas delicadas.

Se vuelve evidente con estas reflexiones como se van profundizando mecanismos que
naturalizan y refuerzan situaciones de opresion a las que podriamos denominas “Fagocita-
cion de Género”; estrategias de apropiacion de discursos producidos criticamente, para con-
trarrestar aquellas consecuencias que producen los actores que realizan dicha Fagocitacion,
poniendo al servicio de sus intereses econdmicos dichos discursos. No solo se responde
como mujeres a la exigencia impuesta por un orden estereotipado sobre género que valora
a la mujer en tanto es esposa/madre, delicada/sensible; sino que ademds, se termina impo-
niendo un deber ser, un estereotipo de trabajadora minera.

Se termina dando una tergiversacion de las reivindicaciones Feminista vinculadas a la
liberacion de la mujer. Se establece un escenario donde la mina permitirfa a la mujer, salir
de la esfera privada, ocupar nuevos espacios, pero a condicion de conservan las atribuciones
y rasgos de los estereotipos de género como la pulcritud, el amor, la delicadeza, el cuidado
de otros, etc. Como expresa un ingeniero en minas en relacion a los grupo de trabajo donde
hay mujeres: “es muy distinto como se maneja el grupo, las mujeres imponen mas comuni-
cacidn, limpieza, aportan a la actividad™".

En ese sentido, y reflexionando sobre la supuesta liberacion de la mujer desde el trabajo
minero, nos preguntamos: /podria entenderse como un acto de emancipacidn el ingreso de
las mujeres al &mbito de trabajo minero? ;Puede ser considerado un proceso de liberacion,
salir de la dominacion del hogar, de la realizacidn exclusiva de la actividad doméstica, para
pasar a ser fuerza de trabajo de una mina? ;Puede haber liberacion de género si lo que se
espera de las mujeres son las conductas y atributos que la condenarian al estereotipo y a las
expectativas sociales determinadas en ese sentido?

Podria afirmarse que ocupar un lugar tipicamente masculino, produce un reconocimiento
social que no encuentran en el mundo privado de sus familias, lo cual les permite recono-
cerse y tener voz: “[...] cuando el sujeto dice yo soy, yo puedo actuar, yo puedo narrarme,
construye su identidad y valida su poder, concentra autoridad” (Di Marco, 2011:253). Como
grupo subordinado ellas se reivindican como trabajadoras mineras, lo que puede entenderse
como un soporte existencial (Martuccelli, 2010).

Por otro lado, en la minerfa las mujeres asumen un rol productivo que supone transfor-
mara su lugar en la esfera de lo doméstico; sin embargo, como se ve reflejado en entrevistas,
contindan haciéndose cargo de sus hogares. En la perpetua contradiccion de las falsas di-
cotomias cultura/naturaleza, produccidn/reproduccién y/o trabajo/familia que se desprende
del discurso de la empresa. Asi las mujeres son incorporadas al funcionamiento de la mina,
respondiendo a la exigencia que impone el régimen de trabajo propio de la actividad, acep-
tando el régimen de trabajo; razon por la cual deben ausentarse (abandonar) las familias
para ir a trabajar. Es decir, que no se compatibilizan todas las dimensiones de la vida de las
mujeres ni de los hombres, obligdndolas a optar entre familia o trabajo por ejemplo.

En palabras de una entrevistada: “esto hace (la mineria) que no sea muy amigable para
la mujer porque no contempla las necesidades especificas de la mujer como profesional y
como madre”?.

19 Entrevista a un minero. Soraire. San Juan Mayo 2011.
20 Entrevista a una minera. Soraire. Tucuman. Febrero 211.
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Pensemos que no es el tipo de trabajo en el que se incluya a las mujeres lo que va a
cambiar su situacion, sino el tipo de relaciones que se establezcan al interior del mismo. Y
si nos guiamos por los testimonios, las relaciones de género donde el hombre es dominante
siguen presentdndose en la mina. Una de los entrevistados, ingeniero de la mina, nos dice:
“una madre que se va de su casa a un ambiente varonil, tiene que tener un esposo que la
contenga”?!. Es decir, que la mujer viva en un ambiente diferente de la casa es a condicion
de que otro hombre la contenga y guie. O sea, sigue el tutelaje de hombre sobre la mujer.

Sin embargo, el hecho de que las mujeres ocupen lugar de minera, instala la polémica
sobre la condicion social de ser mujer y su lugar en la sociedad, ya que genera un nuevo
antecedente laboral para la misma, que no es su casa ni la familia, ni la indiferenciacién
del dmbito doméstico. Como plantea Amords (1994), la falsa dicotomia espacio publico/
privado con que se estructura la sociedad, no ha sido igual en todas las €pocas y sociedades,
sin embargo para la autora constituyen lo que podria llamarse una invariante estructural
que articula las sociedades jerarquizando los espacios: el espacio publico y de prestigio
para el hombre y el privado e invisible socialmente para la mujer. Por eso, las actividades
tradicionalmente femeninas son las menos valoradas, estdn fuera del reconocimiento social,
relegadas a lo privado, al mundo de las iguales, donde ninguna mujer se diferencia entre sf,
ni compite ni se distingue, viviendo un permanente anonimato social.

Finalizando, reflexionamos en torno a lo que implica la condicién de ser mujer que,
en tanto ser funcional para la tarea productiva de la mina, resulta fagocitada por la lo de-
mandado por la gestion de recursos humanos. En ese sentido se hace explicita una tension
constante entre ser mujeres compitiendo en un escenario de valores masculinizados, como
la fuerza, la resistencia, pero ademads siendo obligadas a responder y reproducir estereotipos
de género esperados como innatos por su condicién de mujeres.

Con el presente estudio, centrado en el ingreso de las mujeres en la mega mineria a cielo
abierto en Argentina, se presenta el desafio de lograr visibilizar las dimensiones contradic-
torias y complejas, cambiantes y permeables que del proceso de capitalizacion emergen.
En este marco la construccién de lo que implica ser minera invita a preguntarse sobre las
reivindicaciones que dmbitos como el trabajo propiciarian a las mujeres.

V. Elucubraciones Finales. Mineras; dela casa alamina

A lo largo del articulo nos hemos enfrentado al desafio de presentar, a partir del estudio
antropolégico de un caso concreto (mineria La Alumbrera), un pantallazo general sobre el
fendmeno contempordneo de la mega mineria a cielo abierto en Argentina. Acercando ele-
mentos de diferentes corrientes tedricas (hdbitat y perspectiva de género) hemos presentado
un acercamiento preliminar en lo que concierne al trabajo de “mujeres mineras”.

No tenemos vocacion de totalizar ni mucho menos generalizar las descripciones y andli-
sis que se han presentando, tampoco imponer nuestros sentidos a las propias protagonistas
de esta historia. Simplemente compartimos un escenario y reflexionamos a partir de marcos
interpretativos, que al fusionarse, terminan generando aportes que sirven como insumos
para expandir y profundizar la temdtica en cuestion. Asi, trabajando a partir del estudio de
caso y la propuesta tedrica-conceptual de algunos autores, hemos ido construyendo algunas
nociones que pueden ser Utiles a tal fin.

Las mujeres que trabajan en mineria en Argentina no “son mineras de nacimiento”, la
identidad de ser “mujer” y ser “minera” se construye con el correr de los afios, de la vida
en sociedad. La identidad minera se construye, tanto individual como colectivamente. Es
resultado de la propia practica del “trabajar diario”, del habitar la mina siendo mujer. Vemos
en esta oportunidad como el lugar donde trabajar y cdmo son en €l significadas y organiza-

21 Entrevista a un minero. Soraire. San Juan Mayo 2011.
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das las mujeres, suman en el proceso de transformacidn que desencadena el trabajar en una
mina y verse demandadas mineras.

No debemos olvidar que la dindmica de trabajo propia de La Alumbrera, conlleva al/
la trabajador/a al alejamiento del hogar. Deben pasar dias trabajando en la mina hasta que
regresan a su hogar. En los periodos de trabajo se convive con el resto del personal. Dicha
situacién que se impone a las personas contratadas por la empresa, denominada Convi-
vencia por Desarraigo, propicia la emergencia de tensiones vinculadas a este fendmeno de
simultaneidad entre espacio-de-trabajo y espacio de no-trabajo.

Aunque desde la empresa se hace explicito el interés en garantizar un hdbitat conforta-
ble, la confeccion del espacio campamento, no contempla algunos aspectos medulares en
lo que concierne a una perspectiva compleja del fenémeno de habitar. De este modo; por
un lado, en los momentos de trabajo (mientras se habita en la mina), se imponen normas de
convivencia que determinan y limitan el derecho al libre habitar.

Por otro lado, las personas deben alejarse de su “hogar” y, por ende, de todas aquellas re-
laciones vinculares que le son innatas como ser social; es decir de sus espacios de identidad.

El alejamiento y debilitamiento del tejido social niega el espacio de hdbitat como lugar
de socializacion y convivencia, como teatro de la politica y contexto de la vida humana
naturalizada en la ciudad. En este sentido, afirmamos que esta modalidad de trabajo tan
particular de los mineros y mineras, podrian traducirse en procesos que adquieren caracte-
risticas propias de las situaciones de exclusidn: el hecho de estar distanciados/as del hogar,
de su medio habitacional por periodos tan extensos, ocasiona una re-contextualizacion del
proceso social general.

Esta exclusion conlleva consecuencias que podrian no estar siendo advertidas por la em-
presa, en tanto influye en la vida de las personas no solo desde lo personal y emotivo (como
puede ser por ejemplo el desarraigo), sino también en un plano social y politico. Al minimi-
zar las posibilidades de intervencion e injerencia como ciudadanos consientes, informados y
participes en asuntos de interés ptiblico en general; acontecimientos vinculados al territorio
que les es propio, a la dindmica de la vida en sociedad.

Reconocemos a partir de esta realidad una dicotomia que abre nuevas reflexiones: ; Como
repercute esto en la construccion de ciudadania? ; Cémo se vive este tipo de exclusion como
mujer minera?

Por otro lado, suponiendo que es en la esfera piblica donde son determinados los limites
de la esfera privada, podriamos pensar que las mujeres, en tanto trabajadoras mineras, cons-
truyen una singularidad en las representaciones y vivencias de género, tanto para consigo
misma, como para el afuera. De este modo, a partir de la obtencion de un puesto de trabajo
se estarfa revirtiendo una posicién tradicional de la mujer, que la relega al &mbito domesti-
co. Sin embargo, las mujeres que participan en la mina no conquistan esa posicion a través
de una lucha organizada, sino que esa posibilidad estd mds alld del poder de las organiza-
ciones en pos de la igualdad de género, y se asienta en una oportunidad de trabajo, que se
desprende de la necesidad del capital.

En ese sentido si bien dicha situacion puede ser leida por un lado como una forma mads
de colonialismo de explotacion de la fuerza de trabajo de las mujeres; por otro lado, se con-
vierte en la oportunidad de independencia econdmica y salida del mundo privado por parte
de las mujeres.

Asimismo, la modalidad de trabajo impuesta desde la gestion de las mineras como re-
curso humano, va generando que el hogar sea el lugar de trabajo y el afuera la propia casa,
las relaciones familiares, el mundo intimo. Es decir, el trabajo comienza a ser el “adentro”,
donde sucede la mayor parte de la vida, algo que ha sido tipicamente masculino, pero que
se reproduce en las mujeres mineras.

En este nuevo rol de “ser mineras”, las mujeres adquieren status y reconocimiento, estin
en la escena de un conflicto publico, tienen una voz que se considera novedosa, ya no son un
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nimero mds, ni son consideradas madres ni esposas inicamente, son mineras, una identidad
que se asociaron fuerza, resistencia, y que implica en cierto lugar de relevancia social y de
ingresos monetarios.

Cabe aclarar que pensamos que el hecho de ser mineras y ocupar una posicion inusual
respecto a lo tradicional, no implica necesariamente liberacién. La construccidn social del
género dialoga en este sentido con la construccion del hébitat, con la division del trabajo y
concretamente con un sistema social, que en el caso de la mineria La Alumbrera, parecieran
ser opresivos. Dichas opresiones, se manifiestan a través de la consolidacién de mecanismos
de dominio cultural, social y politica por parte de quienes ostentan el poder legitimado -en
este caso lo pretendido por la gestion de recursos humanos sobre los/las trabajadores/as-.

Llevado a las cuestiones de género, enfocdndonos sobre las mujeres, lejos de transfor-
mar las desigualdades de género en profundidad, las traslada de escenario, llevdndolas de
la casa a la mina

Es asf que, en dicho dmbito productivo, se terminan cristalizando relaciones de trabajo
que conforman lo que hemos denominado como “Fagocitacién de Género”; a partir de la
cual las mujeres, tienen que lidiar con ser mujeres en un ambiente masculino. Respondien-
do de este modo a una doble interpelacion impuesta de origen contradictorio: aportar en el
trabajo supuestas caracteristicas que le son propias (exigencias que devienen de un orden
estereotipado sobre el género); pero asimismo, ser fuertes, seguras, sin mostrar debilidad,
una especie de continuum de aquellas exigencias que devienen del orden estereotipado que
demarca lo que es ser “hombre” (particularmente ser “hombre minero™)

Se termina dando una Fagocitacion de Género doble, no solo en la construccién de las
mujeres como mineras sino también, y raiz de la presencia de estas, de los hombres como
mineros: La masculinidad se construye a la par de la femineidad que la mina posibilita/de-
termina. Ellas y ellos hacen lo mismo por su parte mientras la dindmica de ese espacio tan
particular se ve modificada a partir de este “mito roto”. Al fin de cuentas, tanto unos como
otras son gestionados desde sus idoneidades, innatas o adquiridas, pero capitalizados por la
empresa como recursos humanos.
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oportunidad para que se extienda, divulgue y democratice
el acceso a los escritos, publicados o no, de los diferentes
autores? ¢Simple egoismo entramado con rasgos
delirantes de unos pocos individuos? ¢Naturalizacion
complice de las tendencias mercantilistas sobre los bienes
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PLAN DE ESTUDIOS ABREVIADO

ANTROPOLOGIA - PLAN 2000

Ciclo Basico 21 Materias 1890 Horas
Ciclo de Licenciatura 12 Materias 1080 Horas
Tesis de Licenciatura 300 Horas
TOTAL 3270 Horas

MATERIAS DE PRIMER ANO

» Introduccién a la Historia de las Sociedades: Presenta las problematicas y
transiciones de las sociedades occidentales en momentos claves en su historia y en sus
Pprocesos expansivos.

» Antropologia y Problematica Regional: Aborda los problemas socioculturales y
regionales sobre la practica de la disciplina de la regién. Expresa trayectorias y
desafios de la practica disciplinaria. Sus contenidos seran wvariables, con
participacion de especialistas en las temdticas.

» Fundamentos de Antropologia Social: Presentacién sistematica de las
principales ramas y especialidades de la disciplina poniendo énfasis en sus
problemadticas clasicas y actuales, las perspectivas desde las cuales los antropdélogos
las abordan y su conceptualizacion basica.

» Fundamentos de Prehistoria y Arqueologia: Desarrollo de la disciplina
arqueolégica. Panorama general de sus avances teéricos y metodolbgicos. Los
primeros hominidos. Sintesis general del desarrollo de la Humanidad desde éstos
hasta el Periodo Neolitico, en Africa, Asia y Europa.

» Fundamentos de Antropologia Biolégica: Elementos para comprender el
fenémeno de la diversidad biolégica del Hombre, desde la teoria de la evolucion y los
fundamentos de los métodos y técnicas que se utilizan para su interpretaciéon, con
énfasis en la dimensién espacial.

» Teoria e Historia de la Antropologia I: La materia introducirad en la historia de
la disciplina considerando sus antecedentes mas destacados hasta el siglo XIX para
concentrarse después en los aportes teoricos de la antropologia cultural americana
segun sus distintas vertientes y manifestaciones

Materias Correlativas

Son aquellas que tienen relacion directa con otra/s materias del mismo afio o no. Es decir que
debes regularizarlas/ aprobarlas para poder cursar las otras materias.
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Introduccion a la Mercedes Alejandra Soler
Historiadelas  Anual Gfecy Alejandro Manenti
Sociedades Mariela Coronel
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Antropologia 1er C Virgina Sosa  Javier Baspineiro
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Antropologia y Ag
Problematica ler C Lilgmien lf‘lores Mabel Mamani
. Klarik
Regional
Fundamentos de o
Antropologia 1er C Virginia Albeza
Biol6gica
Fundamentos de Rosana
Prehistoria y 2do C Claudia Subelza
z Ledesma
Arqueologia
Teoria e Historia J— C .
Fundamentos de José Miguel Virginia Sosa
dela 2doC Antropologia Social Naharro Javier Baspineiro
Antropologia I
SEGUNDO ANO
Asignatura Para rendir habra Para rendir habra
gn regularizado aprobado
Teoria e Historia de la Teoria e Historia de la Fundamentos de
Antropologia I1 Antropologia T Antropologia Social
Arqueologia Americana Fundamentos de Prehistoria

Economia Politica

Etnografia Americana

Sociologia

Estadistica I

Estadistica II

Procesos Sociales de
Américal

y Arqueologia

Introduccidn a la Historia de

las sociedades

Fundamentos de Prehistoria

y Arqueologia

Fundamentos de
Antropologia Social

Introduccidn a la Historia de

las sociedades
Teoria e Historia de la
Antropologia

Arqueologia Americana

Estadistica I
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. Para rendir habra Para rendir habra
Asignatura .
regularizado aprobado
Idioma Moderno: Inglés
Seminario Problemas
Epistemolagicos de las
Ciencias Sociales
Arqueologia Argentina Arqueologia Americana Fundan;ﬂgiiﬁfg;hwtona
Procesos Sociales de Procesos Sociales de América Ar logia Amer
América IT I queologia Americana
Fundamentos de
Etnografia Americana Antropologia Social

Antropologia Econ6mica Sociologia Antropologia y Probl. Reg.

Economia Politica
Teoria e Historia de la
Antropologia IT Fundamentos de
Etnografia americana Antropologia Social
Procesos Soc. de América I
Procesos Sociales de América  Procesos Soc. de América I

Organizacioén Social

Proczi(:zrsigzlﬁlf s de 11 Introduccién a la Historia de
Economia Politica las Sociedades
CUARTO ANO
. Para rendir habra Para rendir habra
Asignatura .
regularizado aprobado

Teoria e Historia de la

BUTE TSy ’!‘ecn.l’c TAEL Estadistica I Antropologia IT
Investigacion I Soci 7
ociologia
Teorias del desarrollo Introduccion a la Historia de

Antropologia Econémica las Sociedades

Capitalista
Antropologia Econémica

LEHREL 6 AT G e Teoria e Historia de la

Ecolégica Antropologia III
Electiva 1: A’n.tropologl a Organizacion Social
Politica
Teoria e Historia de la Teoria e Historia de la Teoria e Historia de la
Antropologia III Antropologia IT Antropologia I
Relaciones Interétnicas Procesos/S'o ciales de Etnografia Americana
America II
Antropologia y Problematica
Electiva 2: Métodos y Métodos y Técnicas de la Regional
Técnicas de la Investigacion I Estadistica I
Investigacion II (social) Estadistica II Seminario Problemas
Epistemolégicos de las Cs Sc
Electiva 2: Métodos y Métodos y Técnicas de la s
R L., Estadistica I
Técnicas de la Investigacion I -
AR 2 Seminario Problemas
Investigacion I1 Estadistica II Epistemolbgicos de Cs Sc
(arqueologia) Arqueologia Argentina P 5

275



QUINTO ANO

Asignatura

Para rendir habra

Para rendir habra

regularizado aprobado
Fundamentos de
Electiva 3: Seminario de G Antropologia Biologica
Antropologia Biologica Estadistical Estadistica I
Estadistica IT

Electiva 3: Seminario de

Antropologia Econémica
Teorias del desarrollo

Introduccién a la Historia
de las Sociedades

Antropologia Rural capitalista Estadistica I
Electiva 3: Seminario de Meétodos y Técnicas de la Ar logia Ameri
Area Andina y NOA Investigacion II (arqueologia) queologla Americana
Elect . . . Antropologia Econémica Introduccion a la Historia
ectiva 3: Seminario de . 14 1 de las Sociedad
Antropologia Urbana Teorias dfe lesarrollo e las Sociedades
capitalista Estadistica I
Seminario u Optativa I
Seminario u Optativa II
Seminario u Optativa III
Seminario u Optativa IV
ELECTIVAS Y OPTATIVAS
o Electiva 1: Una entre dos o Dos Optativas a total libertad del/a
o Electiva 2: Una entre dos alumno/a, con la sola obligacién de
o Electiva 3: Dos entre cuatro responder al nivel académico de una
Universidad Nacional.
o Dos Optativas deberan contar
ademas con el visto bueno del/a
Director/a de Tesis de Licenciatura
ALCANCES DEL TiTULO

Realizar estudios e investigaciones referidas a los grupos humanos en su dimensiéon
biolégica y cultural y a las relaciones socioculturales involucradas en su accionar, en

su diversidad espacio-temporal.

Realizar estudios de los restos materiales y las configuraciones que de ellos resultan
como evidencia del comportamiento humano en todo espacio y tiempo, y efectuar
acciones destinadas a la preservacion, restauracion y puesta en valor de objetos,

yacimientos y monumentos arqueologicos.

Realizar estudios e investigaciones sobre la variabilidad biolbgica y caracteristicas
demogrdficas de las poblaciones humanas extinguidas y actuales y su relacion con los

fendémenos socio-culturales.

Asesorar acerca de los grupos humanos en su dimension bioldgica y cultural y de las
relaciones socio-culturales involucradas en su accionar, en su diversidad espacio-

temporal.
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Elaborar, dirigir, ejecutar y evaluar programas que impliquen transformaciones en
las relaciones y estructuras socio-culturales resultantes.

Realizar estudios destinados a evaluar el impacto socio — cultural sobre las poblaciones
humanas y las pérdidas en el patrimonio arqueolégico que pudiera producir la
implementacion de programas y proyectos de diversa indole.

Realizar estudios sobre habitos, actitudes, opiniones, comportamientos, valores,
creencias e ideologias de los grupos humanos.

Asesorar en la elaboracién, aplicacion y evaluacion de politicas y normas en lo
relativo a su adecuacion a los distintos aspectos socio-culturales de los grupos
humanos.

Realizar peritajes referidos a los condicionamientos socio-culturales de los
comportamientos humanos y a diversas determinaciones relativas a restos materiales
y humanos.

Difundir a través de los diversos canales ptiblicos y privados, formales e informales,
los conocimientos cientificos referidos a la configuracion sociocultural de los grupos
humanos, en su diversidad espacio-temporal
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ESCRITURA DE LA ANTROPOLOGIA
El delicioso suplicio de escribir antropologia [1]
e Garcia Mora Carlos
Abstract

Dificultades y placeres de los antrop6logos al sentarse a escribir una obra de
antropologia. Se sugiere asociar ciencia y literatura para afrontar la hoja en blanco.

A Carmen,
poeta, antropologa y amiga

No he querido hacerlo. Me he resistido durante veinte afios.
Veinte arios de oir: “tienes que hacerlo..., tienes que hacerlo”.
De oirlo de mi mismo. Pero no de ese yo que lo entiende y lo
padece y lo rechaza. No, del otro, del subterrdneo, de ese que
fermenta en mi con un extraiio hervor.

Josefina Vicens[2]

Las antropdlogas y los antropologos son una suerte de escritores, muchas veces
atormentados por tener que serlo. Ellos escriben obras cientificas y en ocasiones solo
técnicas, pero enfrentan las dificultades de cualquiera que se ve en el predicamento de
escribir por razones profesionales. Asimismo deben lidiar con el desdoblamiento de la
antropologia que es, a la vez, una disciplina cientifica y una humanistica que sobrelleva
una oposicion interna entre una y otra vocacion. Dilema que suelen reflejar en sus
articulos y libros donde renuncian a esa parte de su aprendizaje conformado por sus
percepciones, las cuales suelen considerar inadmisibles en un texto académico. Algunos
toman esa actitud porque tratan de apegarse s6lo a hechos ciertos y comprobados evitando
contaminar su trabajo de consideraciones extrafias al método de investigacion; pero
desperdician uno de sus recurso, como adelante veremos.

La materia prima del antropélogo

A diferencia del escritor, quien trabaja sobre todo con su imaginacion y sus recuerdos,
los antropo6logos tienen como materia prima la informacion y los datos que se allegan
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sobre la realidad humana pasada y presente (recogidos con frecuencia en diarios de
campo, libretas de apuntes, encuestas, etc.); y el analisis e interpretacion que de éstos
hacen. Soélo que, en vez de poder comprenderlos en el campo, el archivo, la biblioteca o
el laboratorio donde se obtienen, a veces cobran sentido después y lejos de esos lugares,
en momentos inesperados y en sitios imprevistos (por ejemplo, al estarse bafiando, viendo
una pelicula, leyendo una novela, contemplando un cuadro, escuchando un concierto,
asistiendo al teatro, conversando con una colega, viajando en el tren metropolitano o
mirando pasar a una persona).

LS e 2
Ofrenda huichol (Nayarit 2009)

A causa de eso, hay quienes cargan libretas de bolsillo, otros llevan diario de trabajo,
otras tienen cuadernos en su burd para apuntar sus ideas y ocurrencias durante la noche;
las servilletas suelen ser victimas de sus apremios para apuntar cualquier tipo de cosas;
hubo quienes llegaron a usar los pequefios boletos que se daban para comprobar el pago
del viaje en los camiones urbanos del Distrito Federal... y otros, mejor usan hojas
normales fabricadas para escribir. Todos intentan de alguna manera retener el material
que se encuentra cuando se busca, pero también cuando menos se lo espera el
investigador, tratando de evitar su perdida irremediable cuando no se registra.

El analisis de los hechos sobre cierto tema —en cierta época y region— se inspira en
averiguaciones sobre problemas diversos de tiempos y lugares diferentes, realizadas por
el propio antropdlogo. Después de todo, asi como los hilos del presente y el pasado tejen
complejas tramas, las cuales s6lo con mucha dedicacion y largo esfuerzo es posible ir
desenredando; de ese modo el trabajo intelectual del investigador va tejiendo —con sus
experiencias— visiones del presente y el pasado. El siempre estd ocupado relacionando
un dato con otro, comparando una impresion con otra, asociando un hecho con otro, sean
0 no parte de su estudio. Tal es el motivo para llevar apuntes todo el tiempo.

Una tarea que algunos evaden es el siguiente momento decisivo: el procesamiento del
material —en bruto y analizado— obtenido en una investigacion. Dicho de manera burda,
esto a veces se reduce a la decision de hacer o no “fichas de trabajo” para reunir, desglosar
y clasificar informacion.
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Para quienes se apegan a la convencion, solo es posible emprender la redaccion de un
articulo, una tesis o un libro si se dispone antes de un fichero con fichas de trabajo
clasificadas, en las que se hayan vaciado los datos e ideas contenidos en grabaciones,
diarios de campo, libretas de apuntes, fotocopias de documentos y articulos, mapas,
fotografias, encuestas, libros, tablas, graficas y demas material conseguido con dificultad
pero con disciplina. Estas fichas que llegan a contener el analisis de esos materiales e
hipotesis y conclusiones mas o menos acabadas, luego suelen ordenarse y estudiarse para
con ello componer el primer borrador de un trabajo.

Un conocido etnélogo alemén pensaba y redactaba con tal cuidado las reflexiones que
escribia en sus fichas que, llegado el momento de escribir un articulo, s6lo las ordenaba
y luego, las pegaba con cinta una tras otra afiadiendo las frases o articulos necesarios para
asociarlas. Quienes tal cosa hacen, preescriben de hecho sobre fichas lo que sale de su
pensamiento en constante maduracion.

Algunos recuerdan todo sin necesidad de apuntar nada; se trata de investigadores
memoriosos, célebres por su retencion fotografica y su capacidad para recordar
informacion, como para ir procesandola en su mente; de manera tal que conciben un libro
tras pensar mucho en ella durante toda su investigacion y luego se sientan a escribir lo
que aprendieron y lograron ordenar en su pensamiento, sin usar ficheros.[3] Otros si
tienen a la vista su material pero sin desmenuzarlo en fichas clasificadas, sino
procesandolo en el momento de redactar; como algunos historiadores, quienes redactan
teniendo a la vista fotocopias de documentos y considerando las ideas que se han ido
haciendo de un asunto —durante la lectura que de ellos hicieron en el archivo—.

De la recopilacion a la redaccion

Hacerse antropdlogo ha sido en varios sentidos una manera de vivir: tomar muestras
sanguineas de rancheros criollos, exhumar restos arqueologicos de un caserio
mesoamericano, grabar relatos en las lenguas de los pueblos americanos, hacer
exploraciones de campo en diversas regiones, entrevistarse con habitantes de las
comarcas estudiadas, sumergirse en laboratorios, archivos y bibliotecas, escuchar musicas
populares, observar danzas y fiestas rurales y otros variados y sorprendentes quehaceres
son —mas que labores especificas del investigador— la manera en que ¢l decidid hacer
su vida. De hecho, hay quienes se dedican a ello solo por la aventura que implica
olvidando que ésta contintia luego en el gabinete, donde otra excitante tarea permite hacer
alli otros descubrimientos e integrar la experiencia completa. Por eso, algunos han
emprendido con gran entusiasmo la primera parte de dicha aventura, pero luego han
muerto sin escribir un sé6lo libro con algo de lo que aprendieron en sus afios de incansable
trabajo; dejando tras de si un archivo lleno de notas —a veces indescifrables— y
materiales de todo tipo que solo ellos pudieron usar a plenitud y cabalidad, para escribir
esa gran obra que se esper6 siempre de su pluma.

Como el personaje de la novela El libro vacio de Josefina Vicens, hay quienes viven
pensando en ese libro que pueden escribir planeandolo una y otra vez, rumiando su
contenido e intentando iniciar la escritura, fijando y posponiendo el dia para empezar;
mientras el tiempo corre, inmisericorde.[4] Repasan sus multiples experiencias en una
region objeto de su afanes; la gente con la que han hablado y los documentos, fotografias
y mapas en sus gavetas pletoricas de diverso material acumulado. Y al final, como aquel
personaje de Vicens, la vida se les acaba y su libro queda vacio, sin nada, porque sélo fue
una idea en su cabeza, entre tanto vivieron obsesionados pensando en esa primera frase
que iniciaria todo; pero nunca lo hicieron, porque en ninguna ocasién encontraron tal
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frase, la cual s6lo fue el pretexto para posponer al infinito la tarea que no tuvieron el valor
de enfrentar. Es asi que la vida desintegra los libros de antrop6logos que pudieron hacer
uno que jamas se sentaron a escribir. Dicho esto a sabiendas que se toca una fibra intima,
un asunto que duele y que a veces se convierte en un conflicto existencial de cierta
gravedad.

No por nada es paradojico que uno de esos antropologos, quien dejo tras de si un archivo
y ningun libro, haya dicho alguna vez que, tras el primer gran rito de paso que es la
primera experiencia de campo, el segundo peldafio para todo estudiante de antropologia
consiste en convertir su diario que alli llevd en un texto cientifico. Y en efecto, el
estudiante empieza a convertirse en antropologo no cuando sale por primera vez al
campo sino cuando, después de hacerlo, escribe su primer articulo con el material
obtenido.

Razén por la cual el acto de sentarse frente a la hoja en blanco sobre el escritorio es para
los antropologos placer y tormento a la vez: un instante decisivo durante el cual toda su
investigacion vuelve a correr como una pelicula ante sus ojos. Si el placer prevalece, el
suplicio de vencerse a si mismos para afrontar la tarea de convertir la experiencia y los
ficheros en un estudio analitico, puede convertirse en un satisfactorio logro personal. Pero
si los obstaculos ganan, vanos fueron sus afanes y seran incapaces de compartir sus
observaciones con los demas. Los trabajos de campo, laboratorio, archivo y biblioteca
terminan siendo vivencias desperdiciadas para la antropologia que crece con estudios
escritos, aun después de muertos sus autores, mas que con investigadores ricos en
experiencias pero ayunos de escritura.

Como la musica que no es nada si no se toca, la antropologia es lo que es porque se
escribe, por mas que también prolifera en las labores gestoras, promotoras, documentales,
bibliotecologicas, fotograficas, fonograficas, museologicas, difusoras y docentes, como
en la conversacion y la tradicion oral. Es cierto que la antropologia no so6lo vive en la
escritura, pero nunca seria lo que ha llegado a ser si los antecesores hubieran evitado
poner sobre papel sus hallazgos e interpretaciones. ;Alguien puede imaginarse como
instruir a los estudiantes si careciera de ese patrimonio constituido con los libros y
articulos que pueblan las bibliotecas? So6lo imaginese lo poco que se sabria del pasado y
el presente de México si los antropologos fisicos, lingiiistas, arquedlogos, etnélogos y
antropdlogos sociales se hubieran abstenido de informar por escrito lo que encontraron,
estudiaron y reflexionaron en sus viajes, excavaciones, analisis de laboratorio, revisiones
de documentos, lecturas de cronicas, etc.

La existencia de antropdlogos agrafos, al mismo tiempo que de aquellos con habilidad
literaria, habla de un asunto que pocas veces se toca y menos se expone a la luz publica:
ese momento en que ellos se enfrentan a sus apuntes, ficheros, recuerdos ¢ ideas con el
reto de analizarlos y hacerlos hablar. ;Qué sucede ante esa a veces bendita y otras maldita
hoja en blanco que a unos estimula y a otros paraliza?, ;Por qué es tan dificil escribir?,
(Qué pasa cuando llega la hora de hacerlo: es de verdad tan terrible?, ;Por qué puede ser
traumatico ese momento? Acaso la psicologia del acto creativo tenga algunas respuestas,
pero aqui interesa la superacion de ese momento critico lograda con el ingenio para usar
con el raciocinio la observacion objetiva, junto con la percepcion subjetiva, en vez de
reprimirla, haciendo uso de recursos literarios.

La composicion de los libros
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Se escribe de muchas maneras. Cada antropdloga y antropélogo tienen la suya propia, a
veces llena de mafas personales. Los manuales dirigidos a estudiantes de ciencias sociales
intentan encauzarlos en una rutina que puede garantizarles el dominio del oficio, con el
rigor cientifico necesario para la realizacion de la etapa final de toda investigacion: la
redaccion de sus resultados. Todos saben que los manuales ayudan de buena fe a iniciar
al novato en las artes del gabinete, pero a la larga, cada quien se acomoda a practicarlas
como mejor le salen las cosas, tras la experiencia de muchas pruebas.

Los problemas practicos en la escritura de la antropologia son muchos y varian las formas
como se resuelven los dilemas que involucran. Uno es la decision sobre el asunto que se
abordara, el cual suele ser diferente al enunciado en el proyecto original de la
investigacion pues por lo regular ésta se encamina en derroteros inesperados que, con
frecuencia, llevan al hallazgo del problema oculto tras el tema inicial.

No por nada, la concepcion del titulo de una obra puede decirse que constituye —en
sentido figurado— la mitad del trabajo para escribirla. En broma, pero con mucha verdad,
suele decirse que, al descubrirse el titulo de un libro se obtiene la mitad de éste y ya s6lo
queda... escribirlo. Tal vez porque al hallarlo se tiene el enunciado que sintetiza la
problematica que se desea desarrollar, la tesis que sobre ella se planteara y el enfoque que
se adoptara.

Una vez decidida la cuestion que se trartara y el titulo que la sintetiza, sobre todo cuando
se trata de escribir un libro, el antrop6logo suele preguntarse si hace o no un guion. La
prudencia lo aconseja pues aunque hay quienes escriben sin uno, un libro antropolégico
se ayuda mucho de éste para conseguir una estructura adecuada. Por lo demaés, los guiones
se arreglan tanto durante la escritura que son reformados o de plano rehechos varias veces.

Con frecuencia, el guion de redaccion es insuficiente para planear una obra, en cuyo caso
es necesario disefiarla con la ayuda de alguna gréfica, dibujo o lineas que permitan
imaginar el hilo argumental, ordenar las partes constitutivas, el momento en que cada una
aparecera y el modo como lo hard. Lo que se pone en juego es la capacidad del
antropologo para integrar un todo.

Si cuando €l se dispone a redactar, tiene la mayoria de las respuestas que se hizo al iniciar
su investigacion, la pregunta es: ;Cudl es la manera mas eficaz para exponerlas? La
literatura muestra multiples posibilidades para hacerlo de modo conveniente, conforme
al contenido de las propias respuestas obtenidas: hacer una historia lineal en sucesion
cronologica, ensamblar varios tiempos simultaneos, usar del suspenso antes de revelar el
enigma inicial, hacer un relato que vuelva al principio, articular varios hilos argumentales,
poner al autor mismo como protagonista o, por el contrario, poner como la voz relatora a
un personaje vivo o fallecido del pueblo o region estudiada, empezar por el final, etc. En
la eleccion de la forma que se le darad al libro radica muchas veces la suerte de la
redaccion; por lo tanto, amerita toda la atencion necesaria y el tiempo suficiente para
pensarlo con detenimiento.

En ocasiones, hay que escribir de cierta forma s6lo “porque si”, porque sentimos que esa
es la adecuada, por mas que no sepamos bien a bien por qué. Ya habra tiempo luego para
comprender qué nos llevd a decir las cosas de esa manera, con seguridad guiados por
alguna intuicion. Sin embargo, so6lo hay que hacerlo de manera excepcional pues siempre
es mejor tomar decisiones reflexionadas y derivadas de un estudio cuidadoso de las
alternativas.

Entre otras de las decisiones esta la de si se escribe un ensayo previo, para luego
emprender la escritura del libro. S6lo que se corre cierto riesgo. El género del ensayo, atin
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el calificado de “cientifico”, tiene la ventaja de dar cabida a ideas sustentadas o no sobre
un tema que el antropologo no se atreveria a publicar de manera formal; pero como le da
la libertad de exponer pensamientos que seria incapaz de poner en un libro, aprovecha
para darlos a conocer como testimonio de lo que le sugirieron los datos en su imaginacion.
De ahi que ese ensayo pueda resultar mejor que el libro posterior, debido al camulo de
hipotesis, inferencias, orientaciones, impresiones e ideas novedosas que puede albergar,
pero que luego son podadas en la futura obra debido a los muchos y heterogéneos
escrapulos del investigador.

De ninguna manera hay que desechar el libro por esa razén. Este es como una sinfonia
que, si esta bien lograda, constituye una vision global e integral de su autor sobre una
materia. El ensayo es como una cancién que sintetiza el meollo de la misma. Sinfonia y
cancion, libro y ensayo se complementan. Mejor se hace si se practica la escritura de
ambos.

En ocasiones, puede suceder que se emprenda una obra ambiciosa y se descubra que,
habiéndose propuesto construir —hablando en sentido metaférico— una capilla, se esté
en realidad levantando una catedral, lo cual puede sobrepasar los animos y capacidades
del constructor. En esos casos, debe reconocerse con honestidad que a veces hay que
renunciar, cuando tras algunos intentos es imposible culminar el trabajo. Es triste hacerlo,
pero el ensayo puede recuperar en algo las ideas del autor. Como aquel pintor que, tras
emprender la hechura de un mural, decide dejarlo cuando fracasa luego de empezarlo
varias veces y a cambio, pinta un cuadro de caballete donde recoge una sintesis de lo que
hubiera querido hacer. Sin embargo, hay que cuidarse de convertir esos cuadros en
artimafia para no hacer nunca un mural que exprese a plenitud toda la ambicion y
creatividad del antropodlogo.

Por otra parte, siempre es posible hacer de un fracaso un éxito, en la medida en que, como
en el ajedrez, lo primero permite darse cuenta de las oportunidades desaprovechadas y las
jugadas que provocaron la derrota. Los errores cometidos permiten identificarlos para
evitarlos en la planeacion de otro libro; no por nada una buena equivocacion ayuda a
pensar en mejores maneras de hacer las cosas.

Por alguna razén, poco se platica entre los y las colegas sobre lo que cada uno hace o
piensa respecto del fichero y el guion de redaccion, pues les puede parecer que sonaria a
confesion de la cual avergonzarse. En cambio, suele platicarse con mas vivacidad sobre
la manera fisica como cada quien escribe. Los hay que lo hacen con lapiz sobre hojas
recicladas, otras con boligrafo sobre papel “revolucion”, otros con pluma fuente en hojas
blancas, unas en una maquina de escribir y otros sobre la pantalla de una computadora.
Quiza la mayoria escriba sentado, pero hay quienes lo hacen acostados o en alguna
extrafia posicion. Muchos necesitan consumir café, muchas lo toman fumando, otros
consumen caramelos y otras se olvidan de comer. Unos escriben frescos al amanecer,
otras s6lo pueden hacerlo de noche.

Cada quien tiene sus caprichos. Unos prefieren musica de fondo, otras dicen que eso altera
las emociones afectando el raciocinio, por lo que sostienen que el silencio absoluto es
indispensable. Sin embargo, hay quienes pueden escribir en medio del barullo o de plano
lo necesitan; y otras escriben en su cuarto de trabajo que desearian so6lo y silencioso, pero
donde entran y salen personas para tratarle todo tipo de asuntos, a veces banales, como se
quejaba sor Juana Inés de la Cruz a quien la atormentaban sus compaieras en el
convento:

[...] estar yo leyendo y antojarseles en la celda vecina tocar y cantar: estar yo estudiando, y
pelear dos criadas y venirme a constituir juez de su pendencia: estar yo escribiendo y venir
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una amiga a visitarme, haciéndome muy mala obra [...] y esto es continuamente, porque
como los ratos que destino a mi estudio son los que sobran de lo regular de la comunidad,
esos mismos les sobran a las otras para venirme a estorbar [...] [5]

No falta quien redacte en su mente dictando a una secretaria o a una grabadora. Si bien
para algunos esto es un recurso para flojos, tiene la ventaja de rescatar lo que se habla
sobre un tema pues suele explayarse mejor un investigador cuando lo hace a viva voz,
que cuando debe exponerlo por escrito. De hecho, con frecuencia se describe y explica
las cosas platicandolas de modo espontaneo con expresivo entusiasmo y claridad; pero
tras correr al papel para escribir lo que con tanta lucidez se explico a un colega, el cerebro
se pone en blanco; amén que por escrito es imposible usar gestos, lenguaje corporal y
modulaciones vocales, con los cuales algunos se expresan mejor. Sin embargo, el recurso
de redactar usando una grabadora so6lo es 1til para quienes no se paralizan cuando se
enfrentan a una grabadora.

Por cierto, hablando de aparatos, la computadora ha resultado a muchos un instrumento
formidable para la escritura. Desventajas aparte, hay que reconocer las facilidades que
proporciona; baste mencionar solo la enorme capacidad que tiene para suprimir errores,
pulir redaccion y agregar o eliminar palabras, frases o parrafos, en comparacion con el
uso de liquidos y papeles correctores de antes. Ahora es posible corregir el borrador una
cantidad incomparable de veces, muchas mas que en el pasado. Con todo, dada la tension
nerviosa y el cansancio de los ojos que produce trabajar con una computadora, seguira
siendo algunas veces mas delicioso escribir a mano. La silenciosa comunicacion con el
noble papel a través de un lapiz o una pluma fuente en el escritorio es con mucho maés
agradable, aun cuando tarde o temprano un manuscrito debe pasarse en limpio. En verdad,
la antropologia siempre estard en la cabeza del antropologo, nunca en su maquina
procesadora.

Infaltables auxiliarles resultan los diccionarios de cabecera. Nunca se tienen los
suficientes pues los antropdlogos se enfrentan a todo tipo de temas. Por supuesto,
requieren diccionarios del espafiol de Espafia, México y otros paises, otros de
mexicanismos, nahuatlismos, mayismos, purepechismos, etc.; y del espafiol rural y hasta
del “chingolés”. Sin duda, es preciso tener a la mano diccionarios de sinénimos,
antonimos, ideas afines, dudas del idioma espafiol, etc. Manuales de ortografia y
redaccion. Ni que decir de los diccionarios de otras lenguas, tanto americanas como
europeas sobre todo, pero hay quienes necesitan de otros continentes. Asimismo se
requiere a veces de diccionarios especializados en todo tipo de campos: geografia,
botanica, antropologia general, lingiiistica, arqueologia, arquitectura, filosofia, cine,
milicia, tipografia, etc. Todos ellos a la vez que diccionarios enciclopédicos,
enciclopedias y otras obras de referencia (atlas geograficos y manuales diversos). De
verdad, nunca se tiene los suficientes. Pero si alguien pretende tenerlos todos, mejor que
desista: visite la sala de libros de referencia en la Biblioteca Nacional de México, donde
descubrira metros y metros de estantes prefiados de todo tipo de diccionarios y
enciclopedias, que seria imposible guardar en su domicilio sin correr el riesgo de un
derrumbe de la construccion por el peso acumulado, amén de que a la mayoria le es dificil
disponer de tanto espacio. Como sea, una buena coleccion de diccionarios seleccionados
es siempre util compaiiia en la soledad del antropdlogo escritor.

Sea cual sea la forma como se redacta, cuando se termina el primer borrador —inmensa
satisfaccion aparte— se corrige una y otra vez. Algunos lo hacen leyendo en voz alta,
otras en silencio frente a su pantalla de la computadora, otros prefieren corregir sobre un
impreso, otras después de dejar descansar el texto por un buen tiempo. Esta tiltima es una
costumbre muy recomendable pues luego de trabajar tanto en un manuscrito, llega un
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momento en que es dificil darse cuenta de errores y equivocaciones a veces elementales
(como escribir: “los danzantes subieron arriba” o “los mayordomos entraron adentro del
templo”, asi como de datos equivocados y contradicciones internas en el contenido. Por
afiadidura, tras dejar de ver el texto y dedicarse a otros asuntos por unos dias o semanas,
se regresa a éste con ojos diferentes y suele el antropdlogo ser capaz de leerlo como si
fuera un lector cualquiera y no el autor.

Ya en este punto es frecuente caer en la cuenta que el titulo —concebido con tanto trabajo
en un principio— es inadecuado para lo que resultoé plasmado en el manuscrito. Un ajuste
o un cambio total del enunciado es necesario en ese momento, una vez seguros de cual es
el meollo del libro terminado. El propio autor va entendiendo mejor cuales son las ideas
centrales de su escrito conforme lo va elaborando y corrigiendo. Como se dice que alguna
vez sostuvo C. Wright Mills con razon: nunca se aprende tanto sobre algo como cuando
se escribe sobre ello.

Cuando el contenido esta bien logrado, la correccion de un borrador es una fase del trabajo
muy placentera, para algunos la mayor de todas pues equivale a pulir una piedra de
carbono cristalizado para obtener un diamante. Sin embargo, hay quienes no corrigen
nunca, terminan de redactar un texto y lo dan por terminado; algunos porque su habilidad
con las palabras y su magnifica claridad intelectual es tal que les permite darse ese lujo,
algunas porque mejor prefieren emprender otra investigacion (cuyos resultados a su vez
redactaran rapido para deshacerse de ella y dedicarse a otra y asi en lo sucesivo) y algunos
porque esperan que los editores se encarguen de transformar sus garabatos en una obra
digna de un Premio Nobel o, al menos, un “Premio inah”. En verdad, el autor es el
responsable de su manuscrito y mas le vale no contar con que un corrector de estilo logre
convertir un mal escrito en uno bueno.

A veces, algunos suelen asumir la escritura como una pesada y fastidiosa obligacion. En
vez de disfrutarla, la eluden o la terminan lo mas pronto posible para cumplir con su
obligacion laboral, iniciar un nuevo lance, cambiar de aires o desprenderse del
compromiso, sin darle suficiente atencion a la calidad de su texto. Sobra decir que, cuando
€s0 ocurre, se nota; en cuyo caso, la lectura de tal trabajo puede resultar tan desagradable,
como al autor le parecio6 su escritura.

En fin que, al respecto, hay todo tipo de testimonios y anécdotas que suelen resultar tema
de sabrosos comentarios entre los colegas, quienes en esto, por fortuna, evitan hacer
dogmas. Mas bien, ellos suelen intercambiar todo tipo de experiencias, sugerencias,
trucos, recetas y mafias para mejor escribir.

Dados los numerosos casos de colegas que han producido de manera heterodoxa buenos
articulos y libros, de poco serviria hacerles criticas metodologicas por su desapego a la
rutina académica para obtener datos, clasificarlos, archivarlos, analizarlos y escribirlos.
Sobre todo si se descubre que solo un porcentaje reducido de antrop6logos practica su
oficio de manera ortodoxa, mientras la mayoria tiene su propia “manera de matar
chinches”.

Pasando al cuerpo de la escritura misma, es notable como puede aprenderse de quienes a
ella se dedican. Al fin y al cabo, en tanto la antropologia la practica, le vienen bien sus
consejos y experiencia. Por ejemplo, Kundera en E/ arte de la novela trata sobre lo que
en sentido figurado podria llamarse “la arquitectura” de un libro.[6] Por su parte, Giinter
Grass nos ensefia qué tan importante es la primera frase de un escrito y lo hace con razon,
si recordamos a Rulfo quien inicia de este modo su memorable novela Pedro Pdramo:

—Vine a Comala porque me dijeron que aca vivia mi padre, un tal Pedro Paramo.[7]
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Garcia Marquez, en su Cien aiios de soledad:

Muchos afios después, frente al peloton de fusilamiento, el coronel Aureliano
Buendia habia de recordar aquella tarde remota en que su padre lo llevo a conocer
el hielo.[8]

Y el clasico y siempre espléndido ejemplo, Cervantes en Don Quijote de La Mancha:

En un lugar de La Mancha, de cuyo nombre no quiero acordarme, no ha mucho
tiempo que vivia un hidalgo de los de lanza en astillero, adarga antigua, rocin flaco
y galgo corredor.[9]

Por su parte, José Emilio Pacheco sefiala —tal vez siguiendo a Paul Valery— que un texto
nunca se termina, s6lo se abandona y aun eso solo es temporal, hasta que la muerte lo
convierte en definitivo. El sigue corrigiendo siempre incluyendo sus obras publicadas:
corrige sin descanso, una y otra vez matando imperfecciones. En efecto, un libro no se
acaba, se deja cuando no se puede seguir mas con ¢l o se considera que ya fue suficiente
el esfuerzo que se le ha dedicado... por el momento.

Como lo saben todos, de hecho es mentira que el andlisis y la redaccion sean etapas
separadas de una investigacion. Al escribir se siguen atando cabos que han quedado
sueltos; y atin cuando se hagan por anticipado elaborados anélisis de los datos, se lleva a
cabo uno adicional pues al redactar se reflexiona sobre lo que se esta escribiendo. Todavia
al corregir el borrador se afinan ideas, se desechan hipotesis y se piensan otras. La
escritura es mas que la redaccion, es una recreacion analitica de los temas de estudio que,
después de todo, nunca se terminan de estudiar en realidad.

Todo esto siempre y cuando se haya logrado tomar la pluma para hacerla escribir....
De la escritura cientifica a la humanistica

En literatura, el escritor da rienda suelta a todo lo que su imaginaciéon pueda darle. El
antropologo debe sujetarse a una disciplina que le exige decir s6lo lo que puede
demostrar, como si existiera un divorcio entre la descripcion imparcial del objeto de
estudio y las consideraciones intuitivas del pensamiento propio.

Es posible que por esa circunstancia, algunos antrop6logos incursionen en el mundo de
las letras escribiendo novelas, cuentos y poesias. Sin embargo, en la escritura de obras
antropologicas a veces se abstienen de hacer uso de su habilidad con las palabras. Hay
quienes deslindan su personalidad de escritores de la de antropdlogos usando seudonimos
para publicar su obra literaria.

(Se trata acaso de una eterna lucha entre la objetividad a la que estan obligados en la
antropologia y la subjetividad de su vida intelectual?, ;Por qué algunos se desdoblan en
escritores y antropdlogos como si fueran personas diferentes? Tal vez porque encuentran
que hay cosas que no pueden decir en antropologia y por tanto, acuden a la poesia, el
cuento, la novela y el ensayo literario para expresar lo que creen que queda en el tintero:
una variedad de vivencias e imaginaciones que parecen impedidas de aparecer en un texto
cientifico. Pero, ;tiene por fuerza que ser de este modo?, ;acaso seria posible que un libro
antropologico recupere parte sustancial de lo que algunos dejan para la poesia o lanovela?

El antropdlogo y la antropdloga con habilidades literarias y poéticas tienen abierta la
posibilidad de integrar escritura cientifica y literaria. La creatividad intelectual puede
aceptar este reto articulando, por ejemplo, poemas como epigrafes colocados en un libro
de manera tal que contribuyan a la comprension de un tema sefialando, por ejemplo, su
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meollo filosofico, su trascendencia historica o su naturaleza humana. Como se sabe, dado
que la poesia tiene gran capacidad para captar la esencia subjetiva de las cosas, es un
valioso instrumento para hacer descripciones de una manera que seria imposible en
términos académicos. O ;de qué manera si no con la poesia se puede decir mejor que los
derroteros de un pueblo, como los de la vida de un individuo, no tienen un destino que
alcanzar, ni otro al cual retornar, sino s6lo uno donde reemprender una y otra vez su
historia?:

No es la muerte,

no llegara la herrumbre a nuestro pecho,

son las palabras como besos

que van llevando el corazon hacia otro puerto
adonde no habra llegada ni regreso.[10]

El lector puede imaginarse una monografia antropologica armada como una novela. Sin

renunciar al rigor cientifico, los antropdlogos con inquietud abierta pueden tener el arrojo
suficiente para fundir ciencia y literatura. La antropologia mexicana tiene algunos
ejemplos conocidos, como es el caso de Juan Pérez Jolote, biografia de un tzotzil de
Ricardo Pozas.[11]

Quienes entre los antrop6logos carecen del don de la literatura, algunas veces acuden al
ensayo —como ha quedado dicho— para sugerir ciertas ideas que no se atreven a sostener
porque les es imposible probarlas. Sucede que durante una investigacion cientifica, los
antropologos van conformando una vision de su problema de estudio que puede ser en si
misma interesante, aun cuando sean incapaces de demostrarla porque carecen de fuentes
suficientes, datos contundentes o argumentos convincentes.

El miedo a ser considerados merolicos, aventureros o simples tomadores de pelo paraliza
muchas veces su escritura. Por eso el temor a poner el corazon en ella y la preferencia del
cerebro como musa. Tienen miedo a escribir lo que piensan porque pueden ser
conclusiones personales sin respaldo y les acosa la duda: ;se pueden hacer afirmaciones
en antropologia?

Hace unos afios, una colega pergefio6 la feliz idea de llevar a cabo una reuniéon donde un
grupo de antropdlogas y antropdlogos relatara y analizara una experiencia personal de
campo. Quien esto escribe selecciond una modesta y breve en un pueblo chinampero de
la cuenca de México, la cual se prestaba para ese experimento intelectual y ludico.
Cuando el texto de ese relato fue sometido luego a discusion en el Seminario de Historia,
Antropologia y Filosofia de la Antropologia en México, su autor lo acompaiid del articulo
“cientifico” publicado que habia escrito con la informacion recolectada en dicho
lugar.[12] En esa ocasion sucedid que un colega le comento:

—Dices mas en tu relato que en el articulo cientifico.

(Qué contenia aquel relato que habia sido callado en el trabajo académico?, ;Acaso los
antropologos estan perdiendo informacion e ideas pertinentes, al eliminar de manera
sistematica —y por alguna razén— aspectos de las vicisitudes durante su trabajo en el
campo, el laboratorio, el archivo y la biblioteca?

Al conocer la historia de una investigacion de manera similar a como algunos la registran
en sus diarios de campo o la platican con informalidad en una cafeteria o una cantina,
pueden percibirse elementos subjetivos que desaparecieron en el articulo o libro donde
recogieron sus resultados. Tales componentes pudieron ser anécdotas, impresiones,
emociones, reflexiones, ocurrencias, preguntas y sentimientos intimos que suelen
considerarse irrelevantes al redactar antropologia formal. Al escribir se hace caso omiso
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de la biografia, la cultura personal y las vivencias propias, las cuales con harta frecuencia
suelen ser fuente de inspiracion e interpretaciones, porque contienen alguna de las claves
para explicar la realidad que estudia el antropdlogo.

En una ocasion, el autor de estas lineas leia los didlogos de una pastorela que, en el siglo
xix, se interpretaba cada mes de diciembre en cierto pueblo de la sierra michoacana.
Tomando en consideracion otro tipo de representaciones que alli se efectuaban, se percatd
de que los purépechas convertian varios lugares del asentamiento en escenarios teatrales
durante el transcurso del afio. Poco después supo que aparte de los hombres y las mujeres
que desempeiiaban papeles, se sacaba del templo y las capillas a las imagenes religiosas
para que éstas representaran a su vez, personajes estelares o complementarios.

Esto le record6 los “nacimientos” navidefios que las familias de la cuenca de México han
acostumbrado montar desde el 16 de diciembre de cada afio, durante las fiestas
decembrinas, sobre una mesa cubierta de heno y musgo convertida en un verdadero
escenario teatral en miniatura, donde figuras de barro cocido representan las escenas del
nacimiento de Jesus en Belén. Durante su infancia lo pudo ver en casas de familias que
conocian bien la tradicion; alli pudo darse cuenta de que, para empezar, el nacimiento
estaba formado por un escenario que representaba un rancho del campo mexicano, en
donde se movian figuras que iban apareciendo como personajes determinados
moviéndose poco a poco, conforme avanzaban “las posadas” y con ellas la historia del
nacimiento de Jesus. Algunas que eran colocadas desde el principio se iban cambiando
de sitio; por ejemplo, aquellas que representaban a los pastores con calzon de manta se
iban agrupando, primero, en torno a la figura del Diablo y luego, alrededor de la del nifio
Jesus, cuando éste era arrullado y acostado el dia 24 en la noche, poco después de que las
figuras de Maria y José “llegaban” sobre un platon a pedir posada, y eran colocadas junto
a un pesebre contando con la actuacion de los miembros de la familia y sus allegados que
daban voz a la pareja y al posadero mediante canticos especiales. Con posteridad, las
figuras de los reyes magos llegaban el 6 de enero, luego de irse acercando dia a dia como
si hubieran hecho un largo viaje. Todavia después, al nifio Jesus se le “levantaba” el 2 de
febrero, dia de La Candelaria. Total que eran unos “nacimientos” donde los personajes de
barro y de carne y hueso aparecian y se movian constantemente representando en varios
actos un relato del Nuevo Evangelio, usando varios puntos del pequeiio escenario y
espacios interiores y exteriores de la vivienda familiar donde todo tenia lugar.

Fue fécil asociar esos recuerdos con la etnografia de la sierra de Michoacén. Ello permitio
al autor darse cuenta que el casco urbano del pueblo serrano que estudiaba, fungia como
escenario para representar en varios episodios una historia biblica, la cual era reconstruida
durante todo el afio como parte de la del pueblo purépecha. Los habitantes del poblado,
las imagenes religiosas y algunos animales domésticos representaban los papeles
necesarios para relatar dicha historia. Incluso quienes parecia que solo observaban, tenian
un papel: justo el personaje de “pueblo”.

El poblado era como un “nacimiento” de tamafio natural que se convertia en Belén, hasta
el punto de simular la estrella que marcaba el lugar donde “nacia” Jesus el 24 de diciembre
de cada afio, colocando una lumbrera sobre la punta de un largo palo en casa del carguero
que tenia su imagen. En otra época del afio, otros sitios del poblado eran convertidos en
los lugares donde tenia lugar la pasion de Cristo y otras conmemoraciones. Eso permitia,
al contar una y otra vez los capitulos de una historia sagrada, hacerla vivir a todos como
propia, como si estuviera ocurriendo de nuevo en su propio poblado renovando mensajes
morales, transmitiendo valores comunes y recordando obligaciones colectivas e
individuales.
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Representacion de La Pasion de Jesus en la sierra de Michoacan (Charapan 1973)

Si el autor hubiera ignorado su propia cultura, pudo haberle pasado desapercibido este
sentido de aquellas representaciones teatrales y la asociacion integral de ellas. En cambio,
al considerar su impresion subjetiva y el conocimiento y experiencia personales pudo
usarlos como inferencia etnografica y, a la vez, como recurso literario, al escribir sobre
dicho poblado.

Parece que es innecesario renunciar a la apreciacion subjetiva de la realidad, incluidas las
emociones que ella nos produce. Aunque bien esta que un principiante se ejercite primero
en la observacion y analisis objetivos despojados de especulaciones sin fundamento y
sensaciones psicoldgicas sin razonamiento, para que, una vez adquirida la disciplina
antropologica, pueda usarla con creatividad. De la misma manera que algunos pintores
vanguardistas que se iniciaron aprendiendo en una academia, luego dieron rienda suelta
a su propia creatividad. Como puede constatarse en el Museo Anahuacalli donde se
conservan los dibujos escolares de Diego Rivera, los cuales muestran su juvenil dominio
del dibujo clasico, el cual algunos creen que era incapaz de hacer al ver los murales que
pint6 luego de aprender un oficio, que supo liberar a su propio impulso.

El libro: una obra total

Cada quien escribe antropologia como Dios le da a entender y nadie puede sostener que
la suya sea la manera mas eficaz de hacerlo, pero si una de las varias y productivas que
pueden practicarse. Entre ellas esta la que articula razon cientifica y vision humanistica,
esto es, objetividad y subjetividad, porque recupera las dos formas de conocimiento del
antropologo: su fria observacion y sus impresiones personales.

De todo lo dicho debe evitarse concluir que aqui se propone convertir la obra
antropologica en una narracion fantastica. De ningiin modo se sugiere despojarse del
escepticismo y hacer que los prejuicios, las impresiones, los delirios y las ideas religiosas,
esotéricas y magicas de la antropologa o el antropologo pasen a formar parte de sus
escritos sin discriminacion alguna debilitando la comprension cientifica sobre el hombre,
su sociedad y su cultura. Hacer eso seria charlataneria. Lo que en este articulo se dice es
que, con el debido rigor y seriedad, pueden incorporarse las diferentes formas de adquirir
informacion reconociendo que la subjetividad suele contener elementos ttiles de
comprension de la realidad que, sometidos a su debida critica, pueden considerarse en un
estudio cuyos resultados puedan vertirse en un relato cientifico cargado con las intensas
emociones que al antropo6logo le producen sus exploraciones. De manera tal que el autor
logre transmitir al lector la capacidad de asombro y la conciencia de las implicaciones del
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fenomeno humano, haciendo uso de recursos literarios cuando ello ayude a lograr este
objetivo.

Siempre y cuando el uso de una anécdota, por ejemplo, evada la superficialidad y busque
hacer pensar al lector. Esto es, el recurso literario en manos del antropologo, como en la
del escritor, es un instrumento para reflexionar sobre asuntos de fondo. En el entendido
que ninguna percepcion tiene valor cientifico sin sus respectivos fundamentos y su debida
verificacion.

El antropdlogo procura ser riguroso en sus descripciones y analisis para evitar el fraude
intelectual y garantizar que sus articulos y libros sean una ayuda para comprender mejor
el pasado y el presente de la humanidad en general y del pueblo al cual pertenece en
particular. Ello hace la diferencia entre la fantasia literaria —necesaria para alimentar la
imaginacion—y la reflexion antropologica —necesaria para la comprension cientifica—
. Pero asimismo puede buscarse la manera de aprovechar las maneras subjetivas de
conocimiento que intervienen en el trabajo de los antrop6logos. De ambas fuentes puede
nutrirse su escritura.

Por eso, el esfuerzo de convertir la experiencia de investigacion en antropologia escrita
puede ser una delicia para el antropologo, si funde ambas vertientes en un so6lo escrito
evitando el innecesario desdoblamiento de sus facetas cientifica y humanistica y
procurando combinar las formas de conocimiento y las de percepcion. Con ese proceder,
¢l puede cumplir su mision social de poner por escrito el analisis de sus datos y el
testimonio de lo que aprende observando y sintiendo, pensando y comprendiendo.

Un libro antropoldgico es una obra total, en la medida que involucra la cosmovision
personal de su autor. Un libro comprende todo, abarca un mundo por completo, por
pequefio que sea aquel al cual esté dedicado (asi sea el cuerpo de un so6lo individuo, la
manera de hablar de unas cuantas personas, los restos de una pequefa vivienda
mesoamericana, la etnografia de una tnica familia o la vida de un solo informante). Tal
como ocurrid con la obra Los hijos de Sanchez de Oscar Lewis. Por esto es importante su
concepcion global: desde su caratula hasta su colofon y la cuarta de forros; su estructura
por si misma ya debe decir algo; lo mismo el eslabonamiento de capitulos, el hilo
argumental y en fin, la vision de los problemas a los cuales esta dedicado expresada en la
forma como estan organizadas y presentadas en conjunto todas y cada una de sus paginas.

Por afiadidura, el libro antropoldgico constituye un esfuerzo testimonial pues consigna la
entrega del autor a un fragmento de la humanidad (intentando comprenderlo en una region
del mundo); el entusiasmo puesto en la tarea; y los momentos durante la investigacion
que lo conmovieron y la manera como ésta lo transformo6 a €1, a su manera de pensar y a
sus emociones. El libro del antropdlogo es fruto de la pasion por su trabajo, testimonio
de la misma.

El éxito o fracaso de esta empresa esta en la propia mesa del antropologo, quien siempre
sabe cuando ha logrado lo que se propuso conforme a sus propias expectativas. Cuando
un libro antropologico esta bien logrado, ensefia a entender al lector con la mirada de un
antropdlogo que pudo aprender algo.

Una vez publicado, lo que ocurra después con la obra es lo de menos pues ni la buena
critica ni la fama pueden ser las metas de su autor. Escribir antropologia con ese propdsito
es inutil cuando puede hacerse con fines nobles. El solo hecho de obtener una vision
global de una aldea de pescadores mayas en la antigiiedad mesoamericana, una hacienda
agroganadera decimonodnica y su region de influencia, todo el estado de Chihuahua o un
minusculo rancho mazahua en el siglo xxi, es un logro tan grande que, por si mismo, llena
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el corazon de una estudiosa o un estudioso que haya dedicado su vida a la antropologia
con una vocacion cientifica y un compromiso social.

En estas circunstancias, la mesa del antropdlogo puede ser, mas que la sepultura de sus
ambiciones, la forja donde todo confluye para revivir el pasado y el presente: el escenario
de su combate para comprender el sentido que las cosas tienen para las mujeres y los
hombres, sus sociedades y sus culturas. Es verdad que esa mesa es, por muchas causas,
de tormento, pero es el lugar de sus realizaciones, la trinchera donde tiene lugar ese
delicioso suplicio de escribir antropologia.
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releer el diario de campo y revisar los documentos electronicos y en
fisico con los que se cuenta ya que existen algunos datos que solo en
este momento pueden ser considerados como relevantes o incorporados
en los resultados. En este momento, entonces, se pueden escribir
las conclusiones y la introduccion, para dar por finalizada la fase de
escritura. !

El texto etnografico

Lo que se ha expuesto hasta aqui con respecto a la escritura es aplicable no
solo a los textos etnograficos, sino que, con los ajustes pertinentes, pueden ser
relevantes en textos derivados de procesos investigativos (como, por ejemplo,
la investigacion de archivo). En estos Ultimos parrafos vamos a realizar algunas
precisiones sobre las caracteristicas y especificidades del texto etnografico, asi
como algunos de los principales estilos en la escritura etnografica. Si, como ya
lo planteamos, la etnografia supone apelar a la descripcion de la vida social
sin desconocer los significados ligados a ésta, entonces un texto etnografico
es en gran parte descriptivo. La estrategia de la escritura etnografica se articula
entonces en como, a partir de las innumerables observaciones y conversaciones
sostenidas en terreno, producir descripciones significativas de los aspectos de
la vida social examinados. Mas todavia, como desde estas descripciones se
puede no solo comprender la particular relacion entre practicas y significado
para unas personas en concreto, sino también como desde alli se iluminan
problematicas de mayor alcance empirico y teérico. No sobra sefalar que estas
descripciones, destiladas de innumerables observaciones o conversaciones
sucedidas durante el trabajo de campo, son ensamblajes textuales producidos
por el etnégrafo. La edad de la inocencia en la representacion etnogrifica ya
no es una opcion.”

Un texto etnografico es rico en detalles sobre la vida social de personas
concretas. Esto no quiere decir que no se encuentren teorizaciones
que vayan mucho mas alla, pero se lo hace teniendo como anclaje las
descripciones e interpretaciones concretas. Los textos etnograficos son

14 Esto no significa que, una vez con la redaccion terminada, no haya que volver a
revisar y redactar pasajes del texto. Las observaciones y comentarios de colegas e
interlocutores, cuando no de pares evaluadores en el proceso de publicacion, hacen
que volvamos varias veces a adecuar o completar la redaccion.

15  Durante los anos ochenta se sucedieron innumerables debates sobre las politicas de
la representacion etnogrificas y las estrategias retoricas en las practicas escriturales de
los etnégrafos. No es este el lugar para adentrarse en estas discusiones, pero para los
interesados puede consultarse Geertz (1989), Clifford (1991) y Stocking (1993). Para
una interesante version francesa de esta discusion, ver Ghasarian (2008).
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empiricamente fundados y de alli derivan sus conclusiones y los alcances
de sus generalizaciones. Los textos etnograficos hablan del mundo,
de practicas y significados existentes. No se quedan simplemente en
elucubraciones mentales ensimismadas en “geniales” pensadores o en
embrujadores ejercicios exegéticos de autoridades filosoficas o literarias.

Enuntexto etnograficonose ahorran detalles acerca de observaciones
realizadas durante el trabajo de campo, aunque son mds que una simple
sumatoria de anécdotas. Un texto etnogriafico suele detenerse en la
filigrana de una practica o actividad, recrear con sutilezas los escenarios
e interacciones suscitadas en una situacion especifica. Esto con la clara
pretension de ilustrar un argumento, de fundamentar una interpretacion.
No es descripcion por descripcion, sino descripcion para la comprension.

Una etnografia de las corporalidades en las culturas juveniles
en una ciudad determinada, puede detenerse durante pdginas en
una descripcion sutil de la filigrana de las practicas del vestir, en las
gestualidades e intervenciones en los cuerpos. Todo esto con la intencion
de descifrar los marcadores y diacriticos que constituyen la visibilidad
y legibilidad para los mismos jovenes. Se podria decir que en un texto
etnogrifico como éste se dibujarian con palabras las corporalidades,
los espacios y relaciones que los constituyen y definen, en aras de
ofrecer comprensiones situadas, de traducirle al lector la densa filigrana
de significados que se encuentran en juego.

Los detalles de los cuales se alimentan los textos etnograficos no
son solo de observaciones adelantadas por el etnodgrafo en terreno. Gran
importancia tiene traer en la textura etnogrifica la voz de los actores.
Ya sea como fragmentos transcritos de entrevistas o como expresiones
o categorias locales, los textos etnograficos suelen incorporar una
textualidad en la que se inscriben las voces de los actores, sus particulares
formas de enunciar y significar el mundo. No es extrano, entonces,
que un texto etnografico traiga una larga transcripcion de uno de los
entrevistados o reproduzca didlogos en los cuales se pueda apreciar
ciertas inflexiones en las interpretaciones o concepciones locales sobre
la tematica estudiada.

En las diversas descripciones y polifonia de voces que tienden a
producir la textualidad de la escritura etnografica, no se puede perder
de vista que probablemente el grueso de los lectores desconozcan
los lugares y la vida social a la que se refieren estas descripciones
y voces. Por tanto, el texto etnografico debe ser pensado como una
traduccion entre mundos y horizontes de sentido que no se entienden
sin las indicaciones requeridas. De esta manera, se puede afirmar que el
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etnografo funge como un meticuloso traductor de mundos y horizontes
de sentido. El sentido local de una palabra, por ejemplo, no se debe dar
por supuesta, ni como se realiza una actividad o quiénes participan en
ella. Hay que partir del supuesto de que el lector puede pertenecer a un
pais distinto y a otro momento histérico, o nunca haber sido testigo de
las actividades que se describen o desconocer los codigos de sentido que
permiten el desciframiento de las expresiones locales que nos pueden
parecer consabidas.

Asi, en el ensamblaje del texto etnogrifico no hay que tenerle miedo
a lo que, desde cierta perspectiva, puede parecer trivial. Después de un
trabajo de campo de meses o afios sobre las practicas de neochamanismo
en ciudades como Bogotd, Pasto y Cali, nos puede parecer trivial la
descripcion detallada de las diferentes actividades involucradas en las
tomas de yagé. Después de decenas de tomas, lo que se hace y se
dice en ellas tiende a aparecer reiterativo. De ahi que si empezamos
a describir lo que sucede en las tomas, es probable que sintamos que
estamos escribiendo cuestiones triviales que todo el mundo sabe y que
no tienen mayor interés. No obstante, es precisamente eso cotidiano que
tiende a presentarse como banal para quienes concurren ordinariamente
a estas tomas, lo que le ayuda a comprender lo que sucede y sus sentidos
no solo a los extrafios que no han asistido a ellas sino a los mismos
participantes.

Un aspecto crucial en la escritura del texto etnogrdfico consiste en
decidir su estilo de redaccion. Hasta hace un par de décadas, con el
objetivismo como ideologia dominante, en la redaccién de los textos
académicos se debia expurgar cualquier indicio del sujeto. Se compelia
a que los textos fueran redactados en tercera persona, nunca en primera
persona. La distancia y la invisibilidad del sujeto hacian parte de la
etiqueta del “buen decir”, eran condicion de posibilidad para ser siquiera
escuchado. Pero mas alld de estas estrategias de borradura gramaticales,
habia que deshacerse de toda presencia del sujeto escribiendo como si
se lo viera todo, como si se lo supiera todo, pero sin ser visible al igual
que la mirada de dios (Haraway 1995). Los presupuestos epistémicos
del objetivismo han sido absolutamente cuestionados, asi como se han
puesto en evidencia las implicaciones y compromisos politicos de este
imaginario de verdad. Hoy, apelar a escribir en tercera persona es un
estilo que algunos etnografos pueden encontrar adecuado para ellos,
pero no es un requisito de escritura.

Cada vez con mayor frecuencia las etnografias son escritas apelando
a estilos creativos. Digresiones sobre las emociones del etnégrafo o
descripciones enfatizando su particular sensibilidad no son ahora
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extranas. Mds comunes, sin embargo, son las redacciones donde se aprecia
el lugar del etnografo y en las cudles se evidencia lo necesariamente
parciales que son sus interpretaciones y descripciones. Se ha claudicado
la pretension de ubicuidad y verdad absoluta del objetivismo.

Dentro de los nuevos estilos de etnografias, podemos hoy encontrar
el que apela a recreaciones de didlogos entre personajes que ponen en
evidencia tensiones y disensos con respecto a situaciones e historias
concretas. Otras etnografias introducen reflexiones cruciales sobre el
lugar e implicaciones del etnégrafo en el trabajo de campo y su efecto
no solo en la informacioén obtenida sino también en lo que es contado
de aquello que no puede serlo. No obstante, cualquiera sea el estilo
seleccionado, debe tenerse presente que ninguna descripcion etnografica
es inocente sino que implica una serie de supuestos tanto tedricos como
del sentido comun.

Pensando en algunos ejemplos relevantes de distintas formas de
escritura etnograficas, me atreveria a hacer unas sugerencias de libros
que para mi han sido particularmente insipiradores. Estos libros no
deben tomarse como un canon a seguir, sino como expresiones de la
multiplicidad de estilos escriturales en etnografia. Para una etnografia
mas clasica, el libro de Evans Prichart sobre los Nuer o el de Malinowski
Argonautas del Pacifico occidental, son dos referentes magistrales desde
la antropologia de sociedades no occidentales. Desde la sociologia o
los estudios culturales, también en el plano de etnografias clasicas, el
libro En busca de respeto de Philippe Bourgois y el de Aprendiendo a
trabajar de Paul Willis son ampliamente inspiradores de lo que puede
lograrse en contextos urbanos. Desde la antropologia también existen
multiples etnografias de las urbes, entre las cuales se puede destacar
Ciudad de muros de Teresa Caldeira. Entre los ejemplos de como se teje
densamente la etnografia con la teorizacion, pueden citarse el libro de
Marisol de la Cadena Indigenas mestizos, el de Anne Marie Losonczy La
trama interétnica, el de Pablo Jaramillo Etnicidad y victimizacion o el
de Peter Wilson Las travesuras del cangrejo. Entre las etnografias menos
ortodoxas, que incluye una dimension historica, sugeriria el genial libro
de Michael Taussig Chamanismo, colonialismo y el hombre salvaje, o el
de Sindney Mintz Taso trabajador de la caria a partir de la historia de
vida.
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Estilos escriturales y las disputas politicas

Ademas de los lectores-destinatarios (del para quién), la escritura etnografica
es marcada por su para qué. Las razones por las cuales se escribe varian
significativamente: escribir una tesis para graduarse no es lo mismo que
escribir una tesis para intervenir en una discusion politica; escribir un articulo
pensando que se estd contribuyendo a la acumulacion del conocimiento para
la humanidad o para acumular puntos en el curriculo personal, no es lo mismo
que escribir ese articulo teniendo en mente una disputa concreta. Este para
qué que marca las practicas escriturales especificas son la punta del iceberg de
la dimension politica de la escritura. En tanto siempre hay un para qué de la
escritura, ésta no deja de suponer unos compromisos y apuestas. De ahi que la
escritura nunca estd al margen de la politica, ni siquiera en esas modalidades
mas objetivistas y supuestamente neutrales derivadas de nociones positivistas
de la labor cientifica.

Ademads de este para quienes y del para qué, la escritura implica un
lugar desde donde se produce. Este lugar supone tanto el quién escribe (el
locus de enunciacion) como el entramado institucional en el que escribe
(inscripcion institucional). Este lugar es fundamental en la definicion
del para quiénes y del para qué de la escritura. En conjunto, estos
tres aspectos hacen que la escritura sea siempre situada. Esta necesaria
situacionalidad hace que para comprender un escrito etnografico no
solo haya que tomar en consideracion qué dice (su contenido), sino
desde donde ha sido producido, para quiénes y para qué.

Se le otorga gran importancia social y politica a un estilo transparente
y claro dirigido al publico en general, sobre todo si se le agrega una
dimension critica sobre ciertas certezas o de denuncia de cuestiones
que han sido veladas. Estoy en total acuerdo con lo valioso de este
estilo de escritura, una que pueda circular en periédicos, en revistas no
académicas y en libros que no se limiten a los colegas. Veo su relevancia
social y politica, aunque de esto no supongo que esta sea la Unica
manera en que debemos escribir los etnografos ni que, necesariamente,
sea politicamente mas relevante que esos estilos escriturales que tienen
como destinatarios principales a los colegas o a otra serie de expertos.

Aunque este estilo escritural abierto al publico general es un
horizonte hacia el cual deberiamos dirigir mucho mas nuestros esfuerzos,
es un hecho que la academia se ha consolidado como un discurso y
practica de expertos con todos los efectos de verdad que esto supone.
Asi, en las disputas politicas que nos convocan no se puede desconocer
el lugar del discurso experto y sus articulaciones con tecnologias de
gobierno especificas. Si la intencionalidad es la transformacién social,
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uno no puede “darse el lujo” de abandonarla a la derecha y a las
posiciones conservadoras el terreno de los conocimientos expertos,
donde se sedimentan imaginarios. La academia, por tanto, es un terreno
donde se dan disputas politicas por establecer las formas adecuadas de
concebir el mundo social. Lo que estd en juego es la lucha por el poder
simbolico, en palabras de Bourdieu ([1982] 2008).

El estilo academicista de la escritura no es un indicio de que haya
un desentendimiento de lo politico, sino que puede ser precisamente un
indicador de intervenciones politicas en el terreno del establecimiento
académico. La disrupcion de ciertas autoridades y posiciones se hace
particularmente posible cuando se les socava desde sus criterios de
autoridad. Los efectos desestabilizantes mas poderosos son aquellos
resultantes de la implosion de los soportes de autoridad desde adentro
y en sus términos.

Obviamente, no quiero argumentar que el estilo criptico academicista,
orientado a los colegas, tenga siempre estas pretensiones de orden
politico. Muchas veces es simple expresion de la incapacidad del autor o
de su frivolidad narcisista. Tampoco quiero argumentar que las luchas en
el terreno del establecimiento académico son mds importantes que las
que se pueden dar por fuera de éste y en otros escenarios. Simplemente
quiero llamar la atencién que no es tan facil descartar un texto por el
estilo de su escritura ni, mucho menos, derivar de alli su posiciéon y
efectos politicos.
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4, Consideraciones éticas

Hay imagenes que, por el impacto que producen en quien las observa, logran
transmitir con fuerza un planteamiento. Hace algunos anos me crucé con dos
dibujos que nos pueden ayudar a introducir nuestra pregunta por la ética en
el proceso de investigacion etnogrifica. En el primero, se ve a un personaje
que puede ser un turista o un investigador con una desproporcionada cimara
fotografica tomandole una fotografia a una persona, que por su vestimenta,
parece ser un “indigena” o “nativo”, y quien ante la enorme cimara y claramente
asustado ha levantado las manos como si se tratase de un asalto.
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En este dibujo se ilustra la situacion de una abierta actitud de
intromision de un investigador fordneo y aparentemente recién llegado
que, en su pretension de registrar fotograficamente lo que le interesa,
se encuentra intimidando a un poblador local que es fotografiado al
parecer sin haberle solicitado su consentimiento. El dibujo refiere a
una relacion vertical, pues mientras quien toma la foto parece estar en
control de la situacion, quien es fotografiado es tomado por sorpresa
y no parece estar muy comodo ni en control de la situacion. El dibujo
presenta la ciamara fotografica de un tamano desproporcionado, lo cual
se puede interpretar como una metafora de lo intimidante de la situacion
para quien es fotografiado no solo por lo extrano que puede ser aquel
aparato, sino también por la agresion que siente al ser convertido en un
objeto para la mirada del investigador.

Ahora, si tomamos esta imagen como una alegoria de la investigacion
etnografica, no quisiera que se la entendiera en una vision convencional
de que la etnografia es algo que solo opera en una relacién con otros
distantes de Occidente (que usualmente eran adjetivados de “sociedades
primitivas”). En la investigacion etnografica hace mucho tiempo que este
lugar del “nativo” puede ser ocupado por nosotros mismos, por lo mas
familiar y cercano. El gesto etnografico consistiria, precisamente, en una
toma de distancia epistémica, en una desnaturalizacion y descentramiento
(Grimson, Merenson y Noel 2011).

Con esta aclaraciéon en mente, la imagen nos remite a la figura del
etnografo-asaltante y a la del proceso de la investigacion etnografico
de estilo extractivista. El etnografo-asaltante es aquel que llega de
improvisto a un “lugar”, “cae como si fuese un paracaidista”, y aborda
a las personas, no pocas veces de forma agresiva e intempestiva, para
“sacar” los datos o informaciéon que necesita para su estudio. No le
importa si las personas estin dispuestas o no a “darle” los datos o
informacion que busca, no se preocupa realmente si ellas cuentan con
el tiempo para prestarle atencion a sus demandas.

A menudo no parece interesarle nada distinto de su investigacion y
las personas con las que se relaciona, fugazmente, las reduce a “fuentes
de informacion”. Simplemente anda en una actitud de busqueda, a veces
apurada y atropellada, de “sus” datos. Por lo general, se mueve con una
serie de aparatos como cdmaras fotogrificas o de video, grabadoras,
computadoras portatiles, formularios y encuestas, los cuales pueden ser
extranos e intimidantes dadas las particulares situaciones que viven las
personas y lo que ellas pueden imaginar con respecto a los propdsitos
del extrafio. Tan subitamente como aparecio, este etnografo desaparece
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sin que las personas del lugar vuelvan a tener noticia de él ni, mucho
menos, de como utilizé los datos e informacion que se llevo consigo.

Hablo de etndgrafo-asaltante porque en términos generales se
comporta como un asaltante que se apropia, mediante la coercion o
ciertos artilugios, de las pertenencias de otros. En este caso, no suelen
ser pertenecias materiales de las que se despoja a las personas, sino
conocimientos de los que el etndgrafo-asaltante busca apropiarse.
Asociada a esta figura, la investigacion etnografica de estilo extractivista
tiene como proposito sacarle a las personas, a como dé lugar y lo mas
rapido posible, la informacién requerida por este etnografo, la cual son
reducidas a fuentes de extraccion de datos. Es la extraccion de datos lo
que predomina en este modelo de investigacion etnogrifica.

El segundo dibujo aparecié en una revista de estudiantes de
antropologia de la Universidad Nacional de Colombia hace ya algunos
anos.'® En este dibujo se muestra a un investigador comodamente sentado
en una silla, con sus gafas de sol y fumando su pipa, con una grabadora
y libreta de notas dentro de una urna de cristal. Fuera de esta urna se
encuentra una persona de contextura esquelética, que tirada en el suelo
parece estar agonizando de hambre, y frente a la cual se encuentra el
microfono del investigador quien la observa con cierta curiosidad y
graba lo que ella dice.

La indiferencia del investigador que observa, apaciblemente
resguardado por la urna de cristal, la dramatica situacion del investigado
mientras registra en su grabadora y libreta representa de manera
contundente la extendida confusion en el mundo académico que los
tan alegados principios de la objetividad y neutralidad implican una
ausencia de compromiso con la suerte de las personas entre quienes se
adelanta la investigacion.

16  El articulo en el que aparece el dibujo fue titulado: “La investigacion social: ;para
quién?, ;para qué?, ;como?” (Revista Kabuya, nimero 9. Abril 15 de 1999).
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Al igual que se representa la indiferencia del investigador, en este
dibujo se puede inferir una critica a la irrelevancia del conocimiento
producido por este investigador para enfrentar la urgente problematica
de quien agoniza. Como se deduce del texto del articulo en el cual
este dibujo aparece, las “temdticas” que le interesan al académico de la
urna de cristal son a menudo bastante alejadas y descontextuadas de
la situacion que experimentan las gentes que son investigadas. No en
pocas ocasiones, el investigador aqui representado busca responderse
unos interrogantes derivados de sus teorias sin mucha conexién con las
demandas sociales y politicas del lugar donde hace sus investigaciones
y su proposito, a menudo, no se encuentra mds alld que el de escribir
un articulo para ser publicado en una revista (usualmente en inglés) que
leerdn un punado de colegas o el de entregar una tesis como requisito
de grado, es decir, en ambos casos lo que se busca es beneficiarse
en su carrera profesional. Asi, el conocimiento producido tiene como
funcion “adornar” las hojas de vida de los investigadores, posicionarlos
en sus carreras, antes que ser relevantes ante las urgentes problematicas
sociales y politicas. De ahi que se pueda afirmar que es una especie
de conocimiento-florero el que se estd produciendo bajo este marco.
Este segundo dibujo, entonces, opera como alegoria de la figura del
etnografo-indiferente y al conocimiento etnografico derivado como
social y politicamente irrelevante (al conocimiento-florero).
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Estas figuras del etnografo-indiferente (con su conocimiento-
florero) y la del etnégrafo-asaltante (con su estilo extractivista) nos van
a permitir discutir diferentes aspectos relacionados con la ética en la
investigacion etnogrdfica a partir de las diferentes fases del proceso
de investigacion. Para los propoésitos de este capitulo, por ética de la
investigacion etnogrifica me refiero a la reflexion y posicionamiento
sobre el conjunto de principios que deben orientar las practicas asociadas
con sus diferentes fases. De ahi que no podemos limitar la ética de
la investigacion a una fase concreta como el trabajo de campo donde
se produce el grueso de los “datos” y donde a menudo se concentran
las interacciones con las poblaciones o individuos que estudiamos. La
dimension ética de la investigacion etnografica comprende también los
momentos del diseno de la investigacion y el del analisis y presentacion
de los resultados. De ahi que la ética consiste en una dimension
transversal al proceso de investigacion etnografico en su conjunto.

Diseiio de la investigacidn

Toda investigacion etnografica supone como primera fase su diseno, el cual
suele consistir en la elaboracion de un proyecto que plasma la formulacion
de manera consistente y sistemdtica de un problema de investigacion. Hay
muchos modelos para elaborar un proyecto, pero a pesar de su diferencia
todos buscan que se dé una adecuada sustentacion tedrica del problema de
investigacion sin desconocer lo que se ha adelantado al respecto asi como una
suficiente presentacion del procedimiento metodolégico y de las técnicas de
investigacion que se requieren para dar cuenta de este problema.

En esta fase de la investigacion etnografica hay una serie de asuntos
éticos que ameritan que los presentemos en este texto. Tal vez el asunto
mas urgente es que el proyecto tiene que tener en consideracion que
la temdtica a estudiar o la forma como se va a realizar no ponga en
riesgo o afecte negativamente a las personas con las cuales se espera
adelantar la investigacion. Por interesante que nos pueda parecer, por
relevante que sea académica o tedricamente una temadtica, por mucho
que el etnografo lo desee, desde una perspectiva ética no es adecuado
formular una investigacion que signifique poner en riesgo a la gente que
participaria del estudio.

Esto es apenas obvio en situaciones de conflicto armado como
las que se viven en Colombia, donde una pregunta de investigacion
impertinente o unas conversaciones sacadas de contexto pueden llevar
a que algin actor armado tome fuertes represalias frente a una persona
o poblacién. No obstante, esta consideracion ética no se limita a este
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escenario de la guerra sino a cualquier riesgo o efecto negativo que
pueda traer adelantar la investigacion etnografica. Por tanto, cuando se
esta disenando una etnografia no sé6lo se debe pensar qué tan pertinente
es en términos académicos sino también qué tan viable es en términos
éticos.

Tanto para el etnografo-asaltante como para el etnografo-
indiferente estas precauciones éticas parecen superfluas ya que lo que
les importa es “obtener” la informacién que requieren sin mostrar mayor
sensibilidad a los riesgos o a las implicaciones que su estudio tenga
sobre las personas. La agresion del etnografo-asaltante y la desconexion
del etnografo-indiferente son actitudes que no se encuentran en sintonia
con las preocupaciones que un etnoégrafo responsable debe tener por las
implicaciones negativas para las personas asociadas al estudio.

La otra cara de esta consideracion ética, no es simplemente evitar
poner en riesgo o afectar negativamente a las personas con las cuales
se adelanta la investigacion, sino tener como referente el planteamiento
de un estudio que tenga algiun sentido y utilidad para estas personas.
La pertinencia social y politica de una investigacion tendria, desde esta
perspectiva, una dimension ética. No es suficiente con hacer “buena
ciencia”, se requiere también ciencia imaginativamente comprometida
que aporte al bienestar de las personas. Nada mas opuesto a la imagen
del etnografo-indiferente que con pretension de conocimiento-florero
evita “contaminarse” con cualquier tipo de conocimiento pertinente y
comprometido.

Trabajo de campo

Para el trabajo de campo, un principio ético nodal consiste en que las personas
con las cuales se adelanta el estudio deben tener pleno conocimiento de
lo que vamos a hacer. Si la investigacion etnografica no se deriva de una
demanda de las personas con las que estamos trabajando, debemos contarles
de manera clara y adecuada, tantas veces como sea necesario y recurriendo a
las estrategias pedagogicas acertadas, cudles son el objeto y los propdsitos del
estudio.

Esto no es tarea facil. Dependiendo del tipo de personas, hay que
buscar las formas mas adecuadas para explicarles qué vamos a hacer
y por qué lo estamos haciendo. En algunas ocasiones, esto puede ser
comunicado por escrito mediante un protocolo que se entrega a las
personas. Algunos investigadores hacen firmar este documento que, en
este caso, se denomina consentimiento informado.
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En lugares donde la gente no esta acostumbrada a los textos
escritos, que muchos de ellos no saben leer, tal vez unas reuniones con
la comunidad y con sus lideres pueden ser muy utiles para explicar
en qué consiste nuestro estudio y por qué lo estamos realizando. No
debemos olvidar que hay que recurrir a un lenguaje sencillo para
hacernos entender. Ademds de estas reuniones, es importante repetirles
a las personas con las cuales nos vamos relacionando cotidianamente
lo que estamos haciendo, sobre todo cuando percibimos que no hay
todavia la suficiente claridad de lo que hacemos.

En aquellos lugares y grupos humanos que cuentan con
organizaciones propias, hace parte de las consideraciones éticas solicitar
el permiso correspondiente para adelantar la investigacion etnogrifica.
Aunque esto puede variar segun la organizacioén, es muy posible que
el otorgamiento de este permiso esté supeditado a una evaluacion de
la propuesta por parte de la organizacién y a la incorporacién de su
concepto en la concepcion y desarrollo de la investigacion. No debemos
olvidar que algunas de estas organizaciones son autoridades locales v,
por tanto, deben ser respetadas y tenidas en consideracion desde el
diseno mismo de la investigacion etnografica.

Este principio ético se refiere a la transparencia en lo que estamos
haciendo con nuestra investigacion etnografica. Por tanto, podemos
plantear que no es ético adelantar investigaciones de manera oculta
o secreta sin el conocimiento ni consentimiento de las personas que
estudiamos. Tenemos que ser transparentes y honestos con la gente, de
ahi que ocultarles total o parcialmente lo que estamos haciendo es una
actitud que no encaja en una conducta ética adecuada.

Para referirnos incluso a una practica puntual, algunos investigadores
podrian pensar que es adecuado ocultar la grabadora mientras entablan
una conversacion para que las personas no se vean perturbadas por la
presencia de ésta. No obstante, las “ventajas” que puede suponer esta
practica, debe quedar claro que no es ético grabar a las personas sin su
conocimiento ni consentimiento. Lo mismo se puede afirmar con respecto
a las fotografias y videos, a no ser que sean acontecimientos publicos
donde los participantes suponen que esto sucede. Ningin argumento
es adecuado para matizar la transparencia como principio ético de la
investigacion etnogrifica, tanto para la forma como se obtiene y registra
la informacién como para todos los demds componentes del proceso en
general.V”

17 Algunos pueden argumentar que estas practicas de ocultamiento son relevantes ya
que si las personas saben que estin siendo grabadas no van a comportarse ni decir
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Un aspecto importante que no debemos olvidar es que debe quedar
claro no solo lo que nos interesa investigar y los motivos que nos llevan
a esto, sino también si hemos sido contratados para adelantar el estudio
y, en caso tal, por quiénes. No es adecuado ocultar las entidades que
financian nuestro trabajo ya que las personas deben saber, si es el caso,
quiénes estan detrds de nosotros y de nuestra propuesta de investigacion.
Particularmente cuando hemos sido contratados por entidades que, por
diversos motivos, no son bien recibidas por las personas, debemos ser
transparentes en este punto a pesar incluso de que esto signifique que
las personas decidan que no se puede realizar el estudio propuesto.
Y en esto es importante que quede claro que engafnar a la gente con
“verdades a medias” para que no se presenten resistencias a nuestra
investigacion es éticamente problematico.

Como vimos para el disefio, lo recomendable es no adelantar un
estudio etnografico que tenga implicaciones negativas para las personas
con las cuales trabajamos. Pero si de todas maneras éste es el caso, se
hace indispensable que, de la forma mas pedagdgica y abierta posible,
presentemos a las personas con las que pretendemos adelantar el estudio
las eventuales implicaciones que puede acarrear esta investigacion para
ellos, sobre todo cuando sabemos de antemano que el estudio puede
llegar a tener implicaciones contraproducentes. Ocultar este tipo de
informacion o minimizarla es una actitud irresponsable de nuestra parte
y cuestionable desde una perspectiva ética.

Para contrastar con nuestras figuras del etnografo-asaltante y el
etnografo-indiferente, la idea de ser transparentes con las personas
estudiadas los tiene sin cuidado. Ellos se imponen con sus aparatos de
investigacion y otra parafernalia de investigadores a la gente, sin tomarse
la molestia de contarles ni mucho menos consultarles. Por su posicion
de cientificos o académicos la imaginan por encima y mas alla de las
personas, a las que consideran como su “objeto de investigacion”. Esta
idea de “objeto de investigacion” para referirse a las personas estudiadas
evidencia uno de los grandes problemas éticos de los modelos de
investigacion social positivistas convencionales: la cosificaciéon de otros
seres humanos por parte de alguien que se ubica a si mismo como sujeto
de conocimiento. El segundo dibujo, donde estd la imagen del etndgrafo-
indiferente, es la indiscutible expresion de este proceso de cosificacion

lo mismo, por lo que estos aparatos son perturbadores de las interacciones sociales
que se dan sin su presencia (Hammersley y Athinson 1994: 85-87). Personalmente
no comparto esta posicion ya que no hay ninguna razén que matice la transparencia
de la investigacion. Ahora bien, si de todas maneras lo han hecho, al menos una vez
terminada la conversacion o tomadas las imdgenes debe contirsele a la persona y
preguntarle si prefiere que se borre o no el material asi registrado.
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en la investigacion social que muchas veces se excusa en una falsa
equiparacion entre rigurosidad y desentendimiento, entre objetividad
y cinismo.'”® Cuando no hay una claridad ética y politica por parte
del investigador, siempre existe el riesgo de tratar a las personas que
estudiamos como simples objetos, como simples medios para avanzar en
nuestros objetivos laborales o académicos.

Otras dos importantes consideraciones ¢éticas para la fase del trabajo
de campo son: no generar falsas expectativas y respetar los ritmos y
cotidianidad de las personas. Con respecto a lo primero, es reprochable
éticamente mentirles a las personas con quienes adelantamos el estudio
sobre posibles beneficios o retribuciones ficticias que tendrian como
resultado de su participacion en la investigacion. Este tipo de estrategias,
que pueden facilitar el acceso y la disposicion de las personas durante el
proceso de investigacion, constituye un engano y un abuso de su buena
voluntad. Si se ha contemplado algin tipo de retribucién, o si en el
proceso de presentacion a las organizaciones se ha llegado a un acuerdo
al respecto, es vital cumplir con lo pactado. No obstante, en términos
generales, es bien problemdtico éticamente pactar un pago en dinero
por la informacion recibida, sobre todo si esto se hace como un contrato
con unos individuos especificos al margen de decisiones colectivas.

El segundo, el respeto por los ritmos y cotidianidad de las personas,
supone no perder de vista que el etndgrafo debe tratar de no interrumpir
innecesaria e irrespetuosamente ni, mucho menos, violentar con su
presencia a quienes lo han recibido. Debemos ser sensibles a los ritmos
de las personas, para saber cudndo y como es mejor hacer las preguntas,
solicitar informaciéon o adelantar las observaciones que nos interesan.
Ser cautelosos y pacientes es una buena estrategia. El primer dibujo,
el del investigador con la enorme cdmara fotografica, es precisamente
la personificacion de la actitud contraria que amerita ser cuestionada
éticamente. Bajo ningin motivo la obtenciéon de los datos durante el

18 Estas confusiones se basan en nociones de investigacion convencional que se
encuentran marcadas por la idea de la ciencia positivista del siglo XIX, donde se
asume que la radical separacion entre el sujeto y objeto, asi como entre los valores y
los hechos, conduce a la produccion de un conocimiento que se asume como objetivo
y neutral. Por eso no importa quién, donde o cuiando produce este conocimiento, ya
que siempre serd el mismo si los protocolos y el método garantizan la separacion de
sujeto/objeto (esto es, la objetividad) y de valores/hechos (esto es la neutralidad).
Los postulados sobre los que se ha edificado esta idea del conocimiento han sido
decisivamente cuestionados durante gran parte del siglo XX desde muiltiples flancos
y autores (Wallerstein ef al. 1996). Lo que se ha demostrado es que el conocimiento
estd siempre anclado y marcado por los sujetos que lo producen, independientemente
de sus capacidades reflexivas para comprender y cartografiar estas improntas (Santos
2009).

Etnografia: alcances, técnicas y éticas /

308

91



sejuaIweLay ap el uoiada|o)

O
[\

trabajo de campo puede estar por encima del respeto por la dignidad e
intimidad de la gente, no puede implicar ningtn tipo de agresion fisica
o simbdlica. Es éticamente reprochable obtener informacion a costa de
importunar y violentar la vida de las personas estudiadas.

Andlisis y presentacion

Las dltimas dos fases del proceso de investigacion etnografico, se refieren al
analisis de la informacion derivada del trabajo de campo y la presentacion de los
resultados. El andlisis consiste en organizar e interpretar la informacion resultante
del trabajo de campo en aras de definir las lineas descriptivas y argumentativas
que seran plasmadas en la presentacion. Por su parte, la presentacion de los
resultados puede darse en forma de texto escrito conocido (como un informe,
tesis, articulo publicable o un libro), en formatos audiovisuales (como en el
caso de un documental, una exposicion fotografica o un programa de radio)
o en charlas (ponencias o exposiciones orales). Todas estas hacen parte de la
etnografia como género literario.

Con respecto al analisis de la informaciéon, uno de los puntos sobre
los que recae las consideraciones éticas es el de evitar modificar los
datos para que los resultados apunten a fortalecer las interpretaciones
del etnografo, ya sea resaltando solo aquellos que le son favorables o no
considerando con la misma atencion aquellos que le son contradictorios
0 que no encajan. Hay que tener una simetria en el tratamiento de la
informacion arrojada por el trabajo de campo, y no opacar los resultados
que no nos gusta porque se alejan de lo que esperdbamos encontrar o
porque cuestionan alguno de nuestros argumentos mas preciados. No
es ético modificar los datos para que encajen en lo que esperamos,
pero todavia es mas problemadtico inventarse hallazgos para fortalecer
un argumento o interpretacion.

Debemos tener la suficiente humildad para encarar los resultados
arrojados por nuestro andlisis, independientemente de si nos gustaria que
estos fuesen distintos. El mundo no es como nos gustaria que fuese, y
la investigacion etnografica tiene como propodsito comprender el mundo
sin importar si nuestros deseos son o no correspondidos. No debemos
olvidar que inventarse hallazgos o acomodar los datos es fraude. Ahora
bien, en nombre de lo politicamente correcto no podemos cancelar los
resultados de la labor de investigacion etnografica cuando estos no se
corresponden con expectativas fijadas de antemano (Grimson 2011).
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Una consideracion ética estrechamente relacionada consiste en
ser honestos con la informacién y los hallazgos producto del trabajo
de campo, sin pretender inflar o esconder los soportes empiricos en
los cuales se basan nuestros argumentos. Es éticamente cuestionable
esconder las debilidades metodoldgicas de la investigacion para dar una
falsa impresion de solidez de los fundamentos empiricos sobre los que se
soportan nuestros argumentos e interpretaciones. Reconocer lo puntual
y provisional de nuestro fundamento empirico, es una actitud acorde
con una adecuada posicion ética. No podria ser de otro modo ya que la
irremediable provisionalidad y falibilidad de nuestras interpretaciones,
lo limitado y situado de nuestro fundamento empirico, constituyen
rasgos de la investigacion etnografica.

Con respecto a la presentacion de los resultados de la investigacion
etnografica también hay una serie de consideraciones éticas a tener en
cuenta. Para con las personas con quienes se ha adelantado el estudio,
y en particular si asi ha sido acordado, debe pensarse la forma mas
adecuada de devolverle los resultados del trabajo. En muchas ocasiones
no es suficiente con hacerles llegar una copia de la etnografia en formato
de libro, tesis o articulo publicado, sino que hay que ir personalmente
y presentar estos resultados en formatos escritos, visuales y orales que
sean de mas facil apropiacion para ellos. Una consideracion ética es,
entonces, como regresar adecuadamente los resultados a las personas
con las que se ha adelantado la investigacion.

Otra consideracion ética importante en la presentacion de los
resultados es la de proteger la identidad de las personas que han
confiado datos o informacion en nosotros que de alguna manera pudiera
ponerlos en peligro o significar cualquier inconveniente para ellos. El
cambio de nombres, el uso de seudénimos, la transformacion de lugares
y tiempos que permitan identificarlos, son algunas de las estrategias para
el anonimato que deben implementarse para proteger a estas personas.
Muy relacionado con esto, pero mucho mas dificil de establecer, es que
en la presentacion de los resultados hay asuntos que no se deben contar.
Por disimiles factores, hay datos que en un momento determinado no
son contables. Esta es una sensibilidad de precaucion ética con respecto
a los posibles usos de lo que se registra en la presentacion de los
resultados.

Las figuras del etnografo-asaltante y la del etnégrafo-indiferente son
ajenas a estas consideraciones ¢éticas. Estas figuras se encuentran lejos
de gestos éticos como presentar sus resultados a las personas con las
cuales han trabajado o considerar los riesgos derivados de sus escritos
para ellas. Para el etnografo-asaltante y el etnografo-indiferente, en una
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actitud abiertamente egoista, son sus intereses personales los que priman
por encima de los de las personas que se encuentran investigando. Esos
intereses no pocas veces suponen “‘venderse al mejor postor”, con lo
que reciben no solo una remuneracion econdémica sino también una en
su capital simbolico para escalar en sus carreras académicas. Su labor
responde a la “empresa cientifica” y sus articulaciones a los imperativos
del mercado.

* ok ok

Representar a otros es una labor que ha perdido su inocencia, si es
que alguna vez la tuvo (Alcoff 1991-1992, Marcus y Fischer [1986] 2000).
Pero no por ello, solo queda hablar de si mismo: lo cual, por lo demis,
tampoco es tan sencillo como pudiera parecer a primera vista, ni siquiera
cuando uno se quisiera ubicar en el lugar del subalterno (Spivak 2003).
De ahi que el interrogante ético en la investigacion etnografica de quién
habla por quién, desde donde y para qué ya no puede ser evadido en
nombre de la contribucidén a un supuesto conocimiento neutral.

En contraste con las figuras del etnografo-asaltante y la del
etnografo-indiferente, la dimension ética en la investigacion etnografica
requiere un etnografo-comprometido. Sobre la relacion entre etnografia
y compromiso se cuentan con valiosos aportes (cfr. Carvalo 2002,
Hale 2006, Rappaport 2007, Vasco 2007). No obstante, la figura del
etnografo-comprometido, que aqui quiero contrastar con las del
etnografo-asaltante y del etndgrafo-indiferente, no es la de aquel que
se supone estd del lado de las luchas de sectores subalternos (en sus
multiples expresiones tedricas y politicas: pobres, excluidos, explotados,
oprimidos, dominados).

El etnégrafo-comprometido lo entiendo como la figura que
encarnaria la dimension ética de cualquier investigacion etnografica.
Por supuesto que esta dimension ética se expresa cuando hay una
identificacion politica con las luchas de los sectores subalternos, pero
no se circunscribe ni agota en tales identificaciones. Mi argumento a lo
largo del texto es que en cualquier tipo de investigacion etnografica,
y no solo en estas que hay una identificacion con las luchas de los
sectores subalternos, las consideraciones éticas que he presentado
suponen esta figura del etnégrafo-comprometido: responsabilidad,
transparencia, respeto, relevancia y consideracion con las personas con
quienes adelanta su estudio. Es por esto que las figuras del etndgrafo-
asaltante y la del etnografo-indiferentes sirvieron como antipodas de las
practicas éticas en la investigacion etnografica.
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